[ 5 


پت جح ٹکٹ کت يج كر 
۰ ۶۱ 
7 






















کو 





ف 
کو 


6 4 


يي طالب 
0 


و وه مسر م ض و 
الجن 

أ 
خرف 


سے 





ہے 


40 


¢ لا کے واج 


اھ ون 
سی ون 


یم یہ یی 


سے 


ی 
صه 
یج 


ر 2 
5 
۱ ہے ا 7 








کک محص سوا 








ىک 


موم 





ADE‏ و« الى و ہم ني 
فا لطا لبا لمالية لمَسَهِيْهِالعوضة 


سے هت کے 





shiabooks.net 


ورک صا ور رار اصه < mktba.net‏ 
1 آلا کے میں 

اج سے م 

ا ی ی 1 سر یت سے سے سے چ یر 


> و e Sn‏ 
کی تد 1 اش <خےہ 2 


,6 - (05 هم 


ترم له ستاز ار اع به 
عبد لی انی تخر رضواں ارا 


دارالة لخر 


رسی۔ ,سو ره 


| الكتاب ۷۷ 
الطبعة الأولى ۸ هات ۱۹۸۸ م 

ينع طبع هذا الكتاب أو جزء منه بکل طرق الطبع والتصوير والنقل 
والترجمة والتسجيل المرئي والسسوع والحاسوبي وغيرها من الحقوق 

الا ياذن خطي من دار الفكر بدمشق 
سوریة ۔ دمشق ‏ شارع معد الله الجابري ‏ ص. ب  )115(‏ برقيا: فكر 
س . ت ۲۷۷۲ هائف 76041 تلکس 5۷ 411745 ۴K۸۸‏ 
الصف التصويري : دار الفكر بدمشق 
الطاعة ( أوفست) : الطبعة العامية بدمشنی 


۰ ت 0 
1 
الكامة الاولى 

يد ابن اليد التَطْلَيُومِىّ في رؤوس عَلَاءِ الأندلس وأدبائها في القرنين 

امن الاي انی حاكن بغز ا حل بواقيماء لال 
سے 05١‏ ه . وتجاوزت کا الأنداس ' وبلقت الفرب والمشرق وقول 

النا س کتبه ورسائلة ٠‏ ورْزِقت ولا من العْلباء والتعلمین . وكان ابن السيد 
تاا فائق الاستاذنة وفعلا با رعا ۰ وكاتبأ طاع له القلم ف الوضوعات الي 
عالجها على اختلاف وجھاتپا وعلى كثرة تنوعها 

ومولفات ابن الد موزعة عل رمن أبواين الثقافة المريكة : ف اللحو 
والْفة والّقد ۰ وفي الأصول » والکلام ۰ والفاسفة وعلوم الاوائل ؛ ذلك أنه لقی 
عن شیوخ الأندّلس الکبار العلوم النقلية » والعلوم العقليّة ثم تفئن طعداً في 
الابداع والتولید حتى بلغ درجة الأساتذة الکبار » وصار مع طبقته من الادباء 
والعاماء حلقة جديدة من حلقات العم والتقافة في ديار الاندلس ذات العز 
الباهر . 

وكان اب اليد ۔ إلى جوانبه العاميّة الغزيرة ‏ م شا رک في الشعر ؛ متفٹنا في 
الكتابة ؛ وهو وان نم يكن معدوداً في شعراء الطبقة الأولى ۔ معدود في شعرائهم 
وكُتابهم ؛ ولکن صُورتَهُ الحقيقية مثبتة مثبتة في جوانب الثقافة والعلم فإنه بلغ القمّة ْ 

وكنت ۔ قبل نشر کتاب الحدائق هذا الذي بين يدي القارئ الكريم ‏ 


ل 2-0 


نشرت له كتاب : الإنْصّاف فی التنبيه على المعاني والأسباب التي أوجبت 
الاختلاف تب ہس في راهم 5 ؛ واعتنيت ببعض شعرہ - الذي لم يُنشر ؛ 7 

ضمت إليه شعره المتفرّق ۰ في الظان ا ختلفة ء وفرحِنْه » عى أن أصدزه عققاً 
مشروحاً ؛ إسہاماً في بعث تراث ابن السّيْد البَطلْيَوْسِي ووضعاً لأشعار الأندلسيين 


بين أيدي الڈارسین . 


وکتاب الحدائق الذي ننشره اليوم معروف جھول . 

هو معروف لاه نشر مرتین بعناية عالمیٰن کبیرین" ؛ 

ومجهول - أو کا جھول ۔ لاه مفقود من التداول منذ زمان بعید من جهة ء 
ولأنه ل ینتشر على الوجه الذي يستحقه . نره لأهيته . وفائدته » ومَؤقعه من 
البحث الفلسفي في التراث الأندلسی من جهة » والبحث الفلسفي في تاريخ الفكر 
العربی عامة . 

وكنت مُنذ انیت بشّخصيّة ابن الد وآثاره قرأت كناب الحدائق 
طبعتيْه » وعلّقت علیھا تعليقات هنا وهناك مما يَدْخْل في طبيعة النص وقراءته 
الْمَطْبُوعتين ٠‏ وجَعَلّْھا نتخاً ثانية . وأَعَدْت تحقیق النصّ على الوجه الذي يراه 
القارئ الكريم 

وم أندخل في حواشي اص بأكثر من إثبات فرٌوق النسخ »الا في مواضع 
یسبرة جداً لاتختسب ب » فالكتاب مر للاء تسیر » ومقرّب تقريباً . 
امت عن ذلك بقتمة كقبها أستاذي وشيخ جيلي وأجمال ستبقتني ولحني ‏ 
الدكتور عبد الکری اليافي ؛ مُتكرّماً متفضلاً ء أكرمه الله وأعزه » وأدامه ؛ 
(۱) صدرت منه الطبعة الثالثة في دار الفكر بدمشق : ۱۹۸۷ 
() وسنصف الطبعتين في مقدمة التحقيق › مع صفة الخطوطة العتدة . 


ا 


وأتبعتّها بقمة لطيفة كان قدم بها الشيخٌ عمد زاهه الكؤثري للطبعة 
القاهرية من : الحدائق . والشيخ الكوثري (1757ه.17191اهء 
م 1501 م) فقيه من عَلباء جامع الفاتح بالاستانة ؛ لجأ إلى مصر من اضطهاد 
الكاليّين ( ۱۳:۱ ه  ۱٩۲۲‏ م ) واشتغل موظفاً في دار احفوظات لترجة مافيها 
من الوثائق التركية إلى العربية ء وكان يُتقن العربية والتركية والفارسية 
والجركسيّة . وألف في موضوعات شتى من الفقه والتراجم والرجال والحديث . 
وكانت له مشاركات في الأدب"" . 


في الجنان ؛ فانه مر بكتاب الحدائق » وبابن اليد اليَطْلیْوسی في كتابه : تاريخ 
الفكر العربي ؛ ( على الصفحتين 1۰۵ - ٠٠١‏ ) ؛ وكنت قد تلقيت مع الیل الذي 
تتامذ له في دمشق محاضرات مهمّة في تاريخ الأندلس السّياسي وا حضاري ؛ وکان 
۔ رجه اله وأجْزْل مَنُوبَته - قد غرفنا بأشپر فلاسفة الإسلام في الأندلس قبل أن 
نظھر كتابّه الذي نقلت عنه بعَددٍ من السّنين . 

وها هُوذا کتابٌ الحدائق نقدمه إلى الشتفلین بقضایا الفلسفة » وعم الكلام ء 
والفكر العربيّ » ا نقدّمه إلى محبّي الثراث الأندلسي خاصة والتراث العربي 
عَامَة ؛ 


وادعو الله تعالی آن ینفغ به :وان بهدینا سواه السبیل . 


دوما ۔ دمشق : جمادی الثانيه ۱۰۸ ه د . مد رضوان الدایه 
شباط ۱۷۸۸ م 


0 ترجمة الزركلي للشيخ الكوثري في الاعلام :۱۳۹ 


i 


م الأستاذ الدكتور عبد الكريم اليافي 
لدکتور مُحَمّد رضوان الداية » أستاذ الأدب الأندلسي وتفده بكليّة الآداب 
في جامعه دمشق . وهو من أعلام الاساتذة واْمُحَققين في سورية , اجه 
خاصّة ‏ فوق تدریسه ونشاطه او والاأدي الواسع - إلى تحقيق كُتب ارات 
الأندلسي » فاضذدر عدداً منها مرموقاً في اللّغة والأدب بت . وها هو دا 
يُحقّق كتاب « الحدائق » لأبي عمد عبد الله بن اليد البطليوسي 


وهو كتاب ذو شأن في التراث الفلسفي العريٴ . 

بث المؤلف فيه قضايا فلفيّة وميتافيزيائيّة وكلاميْة مُهمّة ؛ تناقلها 
الفلاسفة والطوفَة ت والحكماء تناقلا واسعأ » وغرضوها فى أساليب مختلفة تستغلق 
تارة وتلتوي تارة آخری 

وقد استوغب القلامة اب اليد البطلیوسی تلك القضايا . فعمد إلى نرحهّا 
رحا بيطا واضحاً لا لسن فيه . وبدقة كافية » حتّی إذا قرأھا طالب الحكة 
والقلسفة استطاغ أن يَسلك کتب الصّوفيّة التأخرة المعقدة والکتب الفلسفيّة 
المشتبكة وعندة زا من المعرفة يُخوّلة أن يتفهّم تلك القضايا ویتابع مُؤْلفيها 
متابعة مفيدة . 

ام تلك القضایا : مراتب کت ضررات ئن الشف الف هنا 
ومرجفها ٠‏ ومُقَايَسة مبلغ ذات الانسان بعد ماته بدرجة عامه في خیاته ء وتشبية 
للك قرف برا N e‏ ہے تد 
اہ صفات ال : هل د التلب ام حبص 
وکذلك تة معرفة الله تماق نفسه . وس ألة إاخاطة عامه بالكليات او 

A 


بالکَلیات والْجُزئیّات » وبقاء النفس الناطقة حَيّةٌ بعد الوت ؛ وكلها شوون 
ذّوات بال في تاريخ عام الكلام والميتافيزياء والفلْسّفة . 

ید آن العاساء لا یَتورُعُون عن تَجتُم الققبات في البحث عن حل القضایا 
المعْقَدة وجَلائهَا مااستطاعوا إلى ذلك سسَبيلاً . وهم في بُحوثهم هذه یرون في 
بٹھا وشرحها لطلاهم وُر ید م . ولکنهم ِلمُون الحذر ذَفعا للاتهام > وتحامی] 
للأقاويل ھجت لا حتمّال لد والتضییق : 

وعندنا أنّ ابن اليد البَطْلْيَؤْسِيَ قد أقبل في كتابه « اخدائق في التطالب 
ود مات ھ کرس a‏ تلك التطالب سا 
واضحاً ليا » مع الحذر الشديد من اتهامه بِالْمُروق ؛ فهو یُدافع عن خصيلة 
الفلْسَفة اليُونائيّة التي انتابت إلى آراء الْمُفَكّرين الْمْلمین ء ویب أرىلطُو 
وأفلاطون من القؤل با ري العالم وقنمه . ویتلطفا في عَرْض آ رائهها ۴ وصلت 
له ۰ ویحاول أن یِکُشف غّا يْراهُ من ا حقائق . على أن لايحيد عن خدود قرع 
الله مااستطاع . 

ولکن هذه الحقا ثق التي غر ترضها - مع فائدجا فی جلاء القضايا الفلسفيّة ‏ ربا 
لا توافق علماء الکلام الأشاعرّة والماتّريديّة ء الذين یَعْتَمِدُون فكرة الْخلّق بدلا 
من ایض » ولا یعون في تشبيه الواحد القددي بالواحد الأحد الميتافيز يائي . 
إلى غَبْر ذلك من الأمور التي تختاج إلى الإيضاح في غقيدة أهل الله والجراعة . 

وعندنا ان الاحتلاف إن وقع فمَرَدةٌ إلى اختلاف وجهات النْظر ‏ والا فان 
التأئل المیتافیز يائي والذيني نا يُعَبّران عن الْحقيقة الواحذة . وفي بعض 
الأحيان یو التَعبيرٌ اللُفظيُ والرياضي تقریباً للفكزة من الأفهام . 

هذا وقد دخلّت تيّارات الفلسفة الیُونانیّة والمشرقية ة إلى الأندلس بدخول 
الکتب المؤلّفة فيها ء ککتب الفاراي وابن سينا ورسائل إخوان الصا 


وفي أواخر ذولة المرابطینَ نفقت کنب المذهب المالي وفروجه » وغمل 
بمُقتضاما ء ونبد ماسواها ۰ يُحدئَا عبد الواحد الاک في کتاب : 
« الْمُعجب في أخبار المغرب » ۰ ووصل الأمْرٌ في من أمير الؤمنین ملك المرابطين 
أبي اسن‌سقلي بن يُوسف بن تاشفين التقي الصّالح الْمُتبَّل الذي عاضر 
لبطلَيوِيٌ ہ إلى تقبیح عم الکلام » وکزاهة اف له ء وهجرم من ظهرَ علیه 
شيء منه ٠‏ وأنه بدذعة في الدّين . وربا أى أکنرّه إلى اختلال العقائد ء فی أشباه 
هذه الأقوال ری اک افيه ( تفس أمير الْمُؤْمنين ) بُعْضْ عم الکلام 
وأهله ؛ فکان یکتبٌ عنه في كل وقت إلى البلاد » بالتشديد في نبذ الْخَوْض في 
شيء منه وتوعّد مَنْ وج عنده شيء من کتبه ۰ . حتی اه أمرّ بإحراق كتب 
أبي حامد الغزالي لما دخلت اوت « وتقدم بالوعيد الشديد : من سفك 
الم : واستثصال الال ‏ إلى من وَجِدَ عنده شيء منها » . 


وإذا كانت الأمور على هذه ا حال في شأن عم الکلام ۔ وهو من بعْض الوجوه 
عبر من المُلوم الشّرعية والنقليّة ( کا يَعّدَه اين خلدون إذ كان مُتفرّعاً عن 
الشريعة ) - وفي شأن كُتب الغزالي الذي هاجم هو الفأفة في كتابه ٠‏ حافت 
الفلاسفة ۰ء ففابالنا بالفلّفة تفسها وقضای‌اها الْمَسْتَفَادَةِ من عُلوم اليُونان 
وآرائهم التي قد تبعد عن صفاء الدّين وتساطته ؟ 

وبا كان الأمرٌ ء فان الاعتبارات 4 وردت في کناب ہ الْحَدائق ۰ ۔ على 
صفر جيه ۔ من أم القضايا الفكريّة تم الباحث في المیتافیزتاه وني 
التراث القلتفي العزبي والإنساني . 

هذا وإن نشر كتاب « الحدائق » مُجدداً وُحققاً يَقَنَضِي اللناء والتقريظ ؛ 
لانه تيسيرٌ لفهم تلك الشؤون الفلسفيّة في التراث ث الإسلامي ا و > وإيضاح 
لعلاقات بعضها بِبَعْض . 


مقدمة الشيخ ممد زاهد الكوثري رحمه الله 


تَصَوٌرٌ الفلاسفة الإشراقيُونَ والصّوفيَة دائرة وهميّة في ترتيب الموجودات 
الصّادرّة عن الْمْبْدع الحكم عل جلاله » ویعتبرون انها ی من تقطة مَرَجِمُها 
إليها » ويتلون في ذلك قولّه تعالى : « کَمَا بَدَأَكُمْ تَٹودُون > ۰ ويُشيرٌ إليها 
آغلب من کتب في « ابا والقاد » من أمثال عزيز النسفي الباطني » وابن سينا 
ا حکم الشهورء والصذدر الشيرازي > والصسدر الشرواني ٠‏ وصاحب 
« معرفتنامة » ۰ والبُرھان الکورانی في « الْمَسلك الْمُختار في أول صادرِ من 
لواجب بالاختیار » ر وکذلك الکتب الق عاتب الوجود ` 


وبين هولاء من يَنْحو ناحية اتناس في البدء والقود » ویْضل عن الجادة . 
ویشاص على كثير من الباحثین وَجْهُ الصّواب في تلك الْمَطالب ٠‏ فيحمل بَعْضْهِم 
الکلام على غير مَحْمَله تذرُعا بالإجال القائم فيه إلى تأويل باطل . 

ومن ادعاءاتهم بلوغ ذات الإنان بعد الْعمات إلى حيث يبلغ علْمّے . 
ويتصو زوق :ذلك أيضا ذائرة وطيقة 6 یتصژون دائرة كذلك فى الاعداد . 
ويقولون :ان الققل الْجَزئي قد يتصوّرٌ بصورة الققل الكُلّي . وتلك مباحث 
توب التتهيد لها یایضاح مَعْرَاهُم في المُقول الغشرة وما إليها . 

ومن الآراء المعزؤة إِلَيْهم : دعوى أن البارئ جل شأنه لايصح أن یُوصف 
بصفات الاً على طريق الُلْب , وآنه تعالى لالم الا نفسه - سبحان الله عن 
افك الأفاکین - وقد سُئل الْلْفٌ عن تلك الْمَشاكل وعن البُرھان على بقاء 
التفس الناطقة بعد الوت . ۱ 


وت کا قرل اتولت -مط الب تن المتالگ :وکا مسا نودی 
بسالکها إلى الْمَهالك » وقد أجاب المؤلف في هذا الکتاب عن تلك الاسئلة 
العويْصّة » إجابة خرّیت''' » خبير بتلك الضائق » بَصير بوجوه الكشف عن 
الحقائق » ونمی في ألأيحيد في بيانه قد شعرة عن خدود رح الله بقَدْرٍ 
مااشتطاع . ولباحثه صلةٌ وثیقةً بباحث « اللْعَة ‏ وأجاد في بیان آراء الفَلاسفَة 
في تلك الْمطالب . ۱ 

وقد صدق الفتح بن خاقان ف « قلائد الان ضا لاعن حيك 
قال قل ترجه الات دو وله تحقد" في العلوم الحديثة والقديمة . وتصرّفٌ في 
طرقها القويمة » ماخرج بمعرفتها عن مضار شرع > ولا تكبا" عَنْ أصل للكة 
ولا فرع . وتکالیفے صنوف ہء وهي الیوم في الأذان تق ». صدق ابن 
خلکان وابن فَرْحُون وغيرهما من الْمُترْجمِين له حيث قسالسوا : « کان خسن 
التعلم » جَيّدَ التفهم ء ثقة ضابطاً » . 

فها هو كتابه هذا . تجده إليه الْمنْتَهَى في حُسن البيان وجودة التفهم لتلك 
المسائل الغويصة ٠‏ فيجعلها سَهلة الم لکل من ألقى إلى کلامه له ووَجّه 
إليه بصيرته . 

وكتابه « التنبيه على الأسباب الوجبة للخلاف بین الأمة » م یف مثله في 
موضوعه على صفرہ ؛ وشَرْحُه على سقط الزند يفضله ابن خلكان على شرح المعرّي 
نفسه عليه . وکتابّه في لمات العربية إليه الْمُْنْهَى في الإجادة عندم > وله 
شرح ادب الكاتب المشهور بالاقتضاب › والخلل في شرح ابيات ال » وإصلاح 
الخلل الواقع في الْجُمَل ۰ وشرح ديوان اي . والمسائل الْمَنشُورة . وشرح 
الفوطا ضر ذلك . 
)١(‏ الخرّيت ( على وزن سکیت ) : الدلیل الحاذق . 
۳۱( نكب عن الثيء : غدل عنه . 
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ومن شيوخه أبو عل الفْسانی الحافظ . کان عالماً باللغة والادب مُتْبَحَرا 
فيها . فقيهاً ء وكان لَه یڈ في القلسفة والعلوم القديمة . وله أشعارٌ رنانة ذکزت 
في قلائد العقيان ووفيات الأعيان ناج منها كافية . 

لد في بَطْلَيَؤْس بفتحتين فسكون سْنة 444 ه ٠‏ وتُوفي ببلنسية في رجب 
سنة ۵۲۱ هب وکلتاها من بلھ الاقلی راد بکسم السین وسکون الباہ من 
أسماء الذئب في اللفة » سبي به جُده . سامحه الله وأعلى منزلته في الْجَنَة . 


= 


ملاحظات الدكتور عمر فرّوخ على كتاب الْحَدائق 

هذا كتاب فيه استعراض لعدد من وجوه الفلسفة القديمة : ( الفَیْض والنفس 
وقواها ) ووجوه الفلسفة في الإسلام : ( في صفات الله والخلود ) . 

ويبدو أن ابن اليد یب بالقول بِالفَيْضِ والفقول الثواني » ويذكرٌ أن ذلك 
كان مذهب أرسطاطاليس وأفلاطون وسُقراط وغيرم من مشاهير الفلاسفة 
وزعمائهم القائلین بالتوحيد . وهو یرفض رأي الفلاسفة الْمَجُوس ( الدهرية ) 
و یعده کا بحت عند أرسطاطاليس لان ذلك يوجب استحالة الباري » أي : 
إنكار وجود الله ( راجع كتاب ا حدائق » ص : ؛ ) ویبدو ایضاً أن البَطْلْيَوْمِيَ 
مُقتنعٌ بنظرية المّدد عند فیشاغوراس وصلتها بالفیض ( الحدائق » ص : ۳٩‏ ) 
ولعله عرف ذلك من رسائل إخوان الصفا . وهو کزان یکون الله 
للعالم أو أنه جموع الوجود على ماذكره ٹالیس وزينون الإيلي مثلاً ( الحدائق » 
ص : ۸۱-۸۵ ) . 

ثم هو لیس معتزلیاً » وليس خض لهم ؛ ولکنه أميَل إلى الأشعريّة في جَعْلِه 
صفات الله قدية » ون الاستدلال عليها يكون بالشرع وممّا ذكره الله تعالى عن 

وكذلك نجد لابن السَیٌد البطليوسي ميلا إلى قول أهل الظاهر ( الحدائق » 


ص : 58 وما بعدها ) . 


من كتابه : تاريخ الفكر العربي.إلى أيام ابن خلدون ص : ٥٠٦‏ ۔ ٠٠٦‏ 


مدينة بطلیوس التي یُنسب ابن السّیْد لها" 
مؤلف هذا الكتاب أبو جمد عبد الله بن اليد اليَطَْيوِْیَ نسبة إلى قدينة 
یوس إحدى مُدن الأندلس الكبرى ‏ وهي اليوم عند الْحُدود الإسبائية 


البرتغالية » وترسم باللفة الإسبانية 05زة880 وتنطق باداخوس . وهي مدينة 
كبيرة » على مدى الک العربي الإسلامي في الأندلس » وتقع في مُنخی وادي آنه 
( أو وادي دانة ) عند ملتقى رافده : سو . وكانت محسوبة من إقلم ماردة . 
وَبَطْلْيَوْس مدينة مُخْدَثة ( عربية ) بناها عبد الرحمن بن مروان المعروف 
بالجيليقي أيام الأمير عبد الله ( أحد أمراء دولة بني أميّة في القرن الثالث ) . 


 )۱(‏ ترجة ابن اليد البَطْلْيَوْسي في آزهار الرَياض ؟ : ۱۰۱( وفيه ترجمة مطولة نقلما عن كتيب 
خاص بابن السيد لابن خاقان ) وقلائد العقيان ۱۹۴۳ء والصلة ١‏ : ۲۹۲ ۰ وبفية اللقس ۲۲٢‏ 
( الترجمة : ۸۹۲ : وقال فيه : وكان ثقة سأموناً على ماقيّد وروی ونقل وضبّط ) والمغرب في 
حُلى للغرب ۱ : ۳۸۵ ۰ والديباج الْمُّدْهب ١‏ : 44۱ ء ونفح الطيب ۱ : ۱۸۵ ء و 14۳ - 16٩‏ ۰ 
ووفيات الأعيان ؟ : 17 ( ووصفه ابن خلکان بالنحوي وقال فيه : كان عالاً بالآداب واللغات 
متبحرأ فیها : مُقَدعاً في معرفتها وإتقانها ؛ وكان الناس یجتمون إليه ويقرؤون عليه ویقتبسون 
منه . وكان حسن التعلم جيّد التفهم ثقة ضابطأ . آلف کتبا نافعة ممتعة ... وبالجُملة فكل شيء 
يتكلم فيه فهو في غاية الجودة ) . ومرآة الجنان ۳ : ۲۳۲۸ء والبداية والنهاية ۱۲ : ۱۹۸ء وغاية 
النهاية ۱ : ٤٤١‏ » وبفية الوعاة ۲ : ۵۵ . وشذرات الذهب > : ٦٦‏ ۰ وشجرة النور الزكية 
۱ وکثف الظنون 1۸ :1۰۲ ۰ وهدية المارفین ۱ : 1۵4 . وروضات الجَئات ۱۵۰ , 
وسير اعلام النبلاء ۱٩‏ : ۵۳۳ ( ووصفه بصاحب التصانيف ) . 


ل ۱۵ - 


عصر الطوائف على أيامه 

وفي فترة دول الطوائف ( نحوسنة ٠٤٠٤‏ هإلى نحوسنة ٤۸٤‏ ه )قامت في 
بطليوس ومنطقتها دويلة لبني الأفطس . فقد كانت في مُدة الفتنة تحت ولاية 
سابورالفارسی أحد أعوان فائق ا حادم مولى الک الْمُستنصر يساعده في إدارة النطقة 
وزيره عبد الله بن مد بن مسامة . ولا توفي سابورسنة ٦١٤‏ ه ‏ وترك ولدین ۔ 
استبد بالأمرابن الأفطس : وهو من قبيلة مكناسة البربرية ( على أَنْهم نسبوا أنفسهم 
إلى قبيلة تجيب العربية ) وتلقب بالنصور وكانت وفاته سنة ۳۷؛ ه فخلفه ابنه 
عمد » وتلقب بالمظفر ( وكان عالماً فارسا شجاعاً ) . 


وفي مدة المظفر استولى فرناندو بن سانشو ملك قكتالة وليون على عدد من 
مد الهمة من الأراضي التي تحت نظر بني الأفطس مشل مدينة ملیقسة 
ای وتا موه قال ال لعل سرت ار تاج 
37 ه وارتکب الفظائع في حق أهلها ۱ 

وتوفي الظفر سنة 47١‏ ه وخلفه ابنه يحى اللقب بالْتنصور » ولکنه توفي 
فجأة سنة ٦٦٤‏ ه » وحم أخوه عمر ‏ الذي كان ينافسه ‏ وتلقب بالمتوكل ووزر 
له ابن عبدون الأديب الشاعر الشهور . 


وفي هذه اللدة كان يحم طليطلة بنو ذي‌النون الذین أضاعُوا مدينة طليطلة 
سنة 578 ه ؛ استولى عليها آلفونسو السادس ملك قشتالة . واشتهر في بني 
ذي النون الأمون ( توفي ۷ھ ) وخلفه حفيده یھی القادر وا 
متهاوناً . وف یامه سقطت طلبطلة في يد ألفونسو الْادس - حلیفه القدم ! - 

وکان في قرطبة بنو جهور استروا من سقوط دولة بني أمية إلى أن دامهم 
العتد ابن عبّاد فضم ملكتهم إلى ملکته الواسعة سنة ( 1۲۲ ها 11۳ ھ) . 
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وكانت إشبيلية عاصة لدولة بنی عَبّاد أكبر دویلات الأندلس في مذة 
الطوائف . وكان أمراؤها يسعون إلى ضم الأندلس تحت رايتهم بوسائل مختلفة 
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اهمها القوّة والحرب من جهة والمكايد من جهة أخرى . 

ت و1 )۱( ۰ : 

وكانت مدينة ( السهلة ) ومنطقتها في يد بني رزين : حکها هذيل بن 
عبد الملك ( سنة ٠٠٤‏ ۳۰۱۰ ه ) ثم ابنه آبو مروان عبد الملك ( سنة 45 
73 ه ) ثم حى بن عبد الملك وأنهى المرابطون دولتهم سنة ٦۹۷‏ ھ . 

وكانت تَرَقْسْطّة في يد بني هُود الذين واجهواملكة أراجون وأمراء برشلونة . 


وغرناطة في يد بني زيري ( من البربر ) وكان أكثر دويلات جنوبي 
الأندلس إمارات تحت نظرم . 

ما شرق الأندلس فكان تحت نظر الفتيان الصّقالبة وخلفائهم ؛ ثم آلت مدينة 

۶ 6 

المرية إلى بني مُمادح التجيبيّين وتولى أمرالمرية ومنطقتها أبو الأحوص معن بن 
صادح وتلقب بالمعتصم ( سنة 497 4864 ه ) . وضبط بنوطاهرمدينة مُرْسِيّة . 

وحم مجاهد العامري : دانية والجزائر الشرفية ( البالیار ) توفي سنے 
5 هاء وخلفه ابنه علي وتلقب بإقبال الدولة  »‏ استولى القتدر بن هود 


صاحب سرقسطة على دانية سنة ٦٦٤‏ ه ٠‏ وانتهت الدولة اجاهدية . 


وحك بلنسية في أول الفتنة مبارك والْمُظَفْرِمن مَوالي المامريّين .دموا 
عبد العزيز بن عبد الرحمن النصورالعامري( حك من سنة 4۱۳ 401 ه ) وخلفة 
لد عبد الملك( تلقب بنظام الدولة » وبالمظفر ) ولكن المأمون بن ذي النون ضم 
بلنسية إليه سنة ٥٥۷‏ ه وعهد بتَدْبيرها إل أبي بکرمد بن عبد العزيزالذي أعلن 
استقلاله فی سنه ٦٦٤‏ ه ق‌ظرف موات . وأصهرسنة ٦۷۷‏ ه إلى لمعن من بني هود 


. ) ويقال فیها شنقریة الشرق قیبزاً ها عن شنمرية الغرب : ( وهي اليوم سانتا ماریّا‎ )١( 
۔ ۷۔ اخدائق (؟)‎ 


فزوج ابنته من ابن الستعین بن الؤقن . وتوفي أبو بکرسنة ٤۷۸‏ ھ وخلفه ابئه أَبُو 
عمروعثان بن أبي بكر . ولكن القادر بن ذي النون م يلبث أن دخل بلنسية مؤيداً 
من الفونسو حليفه القشتالي ! على أن ابن جَحَاف القاضي البلنسي تولى الأمرفي المدينة 
سنة 480 ه وقتل القادر لخيانته البلاد وتآمره مع النصارى . واحتل اس د 
القمبیطور( الکبیادور ) وهومغامرٌأفاق قشتالي سفاك للدماء سنة ٣۷۸‏ ه . 
واسترجع المرابطون الدينة وما احتله ذلك الغامرسنة 1٩0‏ ه . 


وکان الرابطون قد دخلوا الأندلس سنة 494 ه تتهدين البلاد والعباد » 
وکان مر الزلاقة الغهیر ضد قرات ألفونسو وتحالف الدول اة والقزات 
الأوربية التي أنجدتم في الحرب الصليبية الطويلة التي التفتت إلى الغرب 
الإسلامي کا التفتت إلى الشرق الإسلامي أيضاً . 


لما £ 

ابن السّيد وأسرته وشيوخه وأحواله 

مؤلف الكتاب هو أبو عمد عبد الله بن عمد بن السید البَطَلْيَوْمِيّ » واشتهر 
بلقب التحوك . ونعرف من اة آخاه آبا سن عل بن ند وکان اسفن 
آي مد ۰ ویعد اجن آساتذته 4 ولعلّه کان معامة الأول وراعیه ¢ وموجهه ۳ وف 
ترجته أنه كان مُقَدَّماً في علم اللغة » وحفظھا ٠‏ والضبط طا : اکا عق روا 
مد کثیراً من كتب الأدب وغيرها » . وكان بو الحَسن قد وقع في قبضة ابن 
عكاشة والي قلعة رباح وبقي في اعتقاله حتى توفي قريباً من سلة 68١‏ ه . 

ولد آبو مد في مدينة طليوس سنة ٤٤٤‏ ۳ ؛ في هذه المدة القلقة من 
)١(‏ أصل آسرته من شلب في غرب الاندلس ؛ وأبوه هو الذي انتقل إلى بطليوس » ولیس له ذکر في 

کتب التراجم أو في آخبار ابن اليد ولده ؛ غير أن عنايته بأولاده ‏ وعرفنا منھم اثنین - 

وتخريجهم في فنون العلم يدل على التفات منه إلى الثقافة واهتام بها ؛ وتوجیه لاولاده إليها . 

وان عدم امتداد جُذور أبي جمد بن اليد في بطلیوس هو الذي هون عليه الاغتراب عنها نپائما 

. بالإضافة إلى عوامل أخَر ۔ 
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الناحیة التاريخية والسَياسية والعسكريّة والاجتاعيّة . وقضی طفولته وفتوّته في 
هذه الدينة . وكانت بطلیوس وناحيتها تحت نظر بنی الأفطس کا ذكرت . وکان 
احاع وقتها الظنر مد پن عبد الله بن الأفطس ( حك سنة ٦٢۷‏ -٤ھ)‏ وق 
زمانه سقطت مدينة مليقة ( لامیجو : 16٩‏ ) ومدينة قامرية ( سنة 10٩‏ م ) 
ونكب آهلها نكبة مروّعة على يد فرناندو » وحاکها سندو( يسبّيه العرب 
ششند ) وکان مُستعرباً ( من نصاری الأندلس ) خدم القشتالیین وأسرف في التنکیل 
والقتل والتشر يد والسي ( راجع مثلا : عصر الطوائف محمد عبد الله عنان : ۸۶ ۔ 
۸1 ام حك المنصور( سنة 1۱۱ :16 ه )ثم عر اللقب بالمتوكل ( سنة 16 - 
۷ ه ) .۰ ( راجع هذه التواریخ لمقارنة في معجم زامبادر ۱ ۰ ) . 
وسقطت طليطلة سنة 478 ھ وابن السّید البَطْلْيَؤْسىٌ في نحو الرابعة 
والثلائین من عره وکان نصر الزلاقة سنة ٦۷۹‏ ه وهو ابن خی وثلائن سنة ۱ 
فهو إذن شهد مدة ڈول الطوائف في عز اصطراعها : وکانت دولة بني 
الافطس ا حينأ ومهاجمة حيناً آخر وکانت مطامهم ومطامعهم 
ارا ا لسم دن رای با وضاطی سرد رس سمل 
بعض و يستخذون جميعاً أمام ملوك قشتالة وغيرها من الدول العادية الْمُحاربة . 
ولاشك في أن هذه الظروف القاسية كانت في جملة ا وافز التي حفزت ابن 
السيد على مُغادرة بَطْليَؤْس إلى أكثر من مدينة وبلد : ونقرأ في شعره قوله من 
فصيلة : 
فنا ومانلوي على متفذر إذا وطن آقصاك آوتك أوطان ! 
على أن « ملوك » الطوائف وأمراءهم ومتغلبيهم ٠‏ وإن اتم كثير منهم 
بِالجَهْل أو البّعد عن الثقافة : قرّبوا العاماء والاذباء : إِمَّا معرفة بحقوقهم 
ومكانتهم » اما مباهاة ورغبة في استکال هالة السلطة والادارة . على أن 


ےت 


تقر يب العاماء الاجا والشعراء 1 يكن 5 عاما دائ ولكنه غالب 4 
ويختلف معنى ( التقريب ) أو( العناية ) بین مكان وآخر : وحام وآخر من 


© وفي شيوخه من أهل بطليوس : أبو بكر عاصم بن یوب البّطلیوسی أحد 
أئمة اللغة والادب روى علاً غزیراً » وألف کتباً نافعة وصل إلينا بعضها ؛ وهو 
من عنی کرع الاشعار الستّة . وهو توق سنة ٦۹٤‏ ه . 


من القراء الشهورین ء وکانت وفاته سنة ٣٦٦٤‏ ه في بطلیوس . 

مشرق دخل الغرب والأندلس , وتوفي في طليطلة سنة ۰۰0 ھ . وکان آبوالفضل 

لقي أبا العلاء المعري وروی عنه ونقل معه كتبه » وكان من أهل الأدب والعل . 
وفيهم أبو القاسم عبد الدائم بن مرزوق بن خير القيرواني من أَمُة اللغة 

والنحو والادب وکانت له عناية بکتب أبي العلاء العزي » وکانت وفاته بطليطلة 


سنه ۷۲ ه . 

وفيهم و الحسين بن مد بن أحجد الفسّانی ايان من العلماء الادیاء ۰ وأحد 
عاماء الحديث » ( توفي سنة ٦۸‏ ه ) . 

ولاشك في تلقيه عن غير هؤلاء » وروايته عن عدد كبير من رجال عصره . 
ومعلوم أن القرن الخامس اهجري کان عصر ازدهار فكري وحضاري › وزمان 
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اليد أيضاً من التراث الأندلسی الغزير في الفنون ال ختلفة إضافة إلى التراث 
الشرق الذي استرّت العناية بروایته جيلاً بعد جيل . 


وخفظت كتب التراجم أسماء عدد من تلامیذتھ النايين الذين نبغوا في اللغة 
والنحو والادب والشعر وغير ذلك . 

٭ وی تنقل ابن الئید في بلدان الأندلس إلى وفرة أصحابه وأصدقائه 
وكثرة تلامذته » وخصوصا في المرحلة الأخيرة من حياته حين انقطع إلى العم 
والتعلم . وتدل أخباره الباقية وصلاته برجال عصره من ذوي الشأن السياسي 
ومن العاماء أنه أقام مددأ ختلفة في عدد من عواعم الأندلس أنذاك : قرطبة 
والسهلة وبلنسية وطليطلة وبطليوس وسرقسطة وغيرها . ولقي فيها الشيوخ في 
عملية مسمرّة للرواية » وبث العم » وتثبيت الصّلات مع طبقة الکتاب والوزراء 
ومن في منزلتهم . وله مقارضات شعرية مع كبار رجال زمانه كابن خفاجة وابن 
العريف وابن لبون وابن أبي الخصال . 

بعد مرحلة الطفولة والفتوة ء وفيها الذرس والطلب ولقاء الشيوخ للتعل 
والحفظ والرواية استوى ابن السيد على عوده » واشتهر بين شباب عصره واجتذبه 
مااجتذب غيره من قصور الحكام ودواوينهم ؛ وی أبن خاقان هذه المرحلة من 
حياته بقوله ؛ « خدم الر یاسات وعم طرق السّياسات » ونفق وكسّد » ووقف 
وتوسّد » . 

ونعرف له صلة ببني ذي النون أصحاب طليطلة » ولقاء بالقادر بن ذي 
النون ( حم في طليطلة سنة ٦1۷‏ - 1۷۸ هاء ثم انتقل إلى بلنسية سنسة 
۸ ۔ 1۸۳ ه ) ء وله قصيدة في أزهار الرياض ( ۳ : ۱۰۷ ) ذكر فيها مجلس 
الناعورة من قصر القادر » وفيها : [ من النسرح ] 

ياهنظرأ إن رتفت بج أذكرني حن جُنسة الخد 

.. وصلة بابن ززین صاحب السَهلة ( وهي شنقریة الشرق ) . والمقصود 
بابن رزين هو أبو مد ُذیل بن عبد الملك » ولقبه عز الدولة . واستر في امک 
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من سنة ٣٢٤‏ ۔ ٦۹٦‏ ه أي نحو ستین عاماً کا يفهم من الحلة السّیراء لابن الأبّار . 
وكان ابن رزين هذا ينظم الشعر » ولكن ابن رزين الذي أحسن استقباله نقم 
عليه . واستمطفه ابن الد غىي أن یمود إلى.رضاة » ویبدو ان ابن السید من 
من صفاء الحال معه . فغادر إلى سرقسطة . 

واتصل بالْمُستعين بن هود صاحب سرقسطة وهوالمستعين الشاني منهم ء واسه 
أحمد بن يوسف ( حك سنة ۲۷۸ 2 0078 ها )تغرف انا ان الاصعن: 

ووصفت دولة بنی هود بأنها كانت مركز حركة عامية وأدبيّة زاهرة › وأنهم 
كانوا من حماة العلوم والاداب .. ٠‏ وقد اشتهرت سرقسطة في هذا العصر ‏ بنوع 
خاص ۔ بالدراسات الفلسفية والرياضية . وکان من أعلام أبنائها في هذا العصر 
فيلسوف من أعظم فلاسفة الإسلام وعامائه هو أبو بكر بن مد بن الصائغ 
العروف بابن باجة .. » 6 في عصر الطوائف : ؟78 . 

واتصل ببني عبد العزيز أصحاب بلنسية . 

وبعد تَطُوافه في بلدان الأندلس » عاملاً في دواوين بعض أمراء الطوائف أو 
في رعايتهم التي تعلو وتهبط . وترتفع وتنخفض وتسلس القياد وتصعب › 
وتكون كت سنا وخطيرة وعرة إلى درجة خطر الموت ... استقر في مدينة 
بلنسية یولف ویدزس ويلتقي بأهل العم وينشر مؤلفاته » ويروا عنه 
تلامدته وا تاره : 

وكانت وفاته سنة ۵۲۱ ه وقد استقر حال بلنسية في ظل حك الْمُرابطين . 


مو فاته 
تناولت تالیف ابن السّيد أغراضاً تی من اللغة والنحو والفقه والاصول 
والأدب والفلسفة والتاريخ . وله رسائل وأشعار . 
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ووصل إلينا قَدْرٌ صالح من مؤلفاته » وطبع أكثرها . 

فن کتبه الباقیة : الاقتضاب في شرح أدب الکتاب »طبع في مجلد واحد 
سنة ۱۹۰۱ م في بيروت > م طبع في القاهرة في ثلاثة أجزاء : 

و الخلل في شرح أبيات الُْمَل ؛ شرح فيه شواهد جُمّل الرْجَاجي ( وهو 
أبو القاسم الزجاجي : ت ۲۳۹ ) وكتابه الْجَمَل مشهور ء كان له تداول كبير في 
الأندلس 7 واعتنی به عدد من علماء الأندلس رخا و 29 1 وطبع 
الكتاب في مصر ( القاهرة ۵ م ) 3 

و إصلاح الخَلل الواقع في شرح الُْسّل » وطبع في بغداد سنة ۱۹۸۰ م 
بعنوان : کتاب الْحَلَل في إصلاح الخلل من كتاب الْجَمَل . 

وكان كتاب الْجُمّل كتاباً مقرّراً يدرسه الطلبة قبل الاستبحار في دراسة 
مختلفات قال في المقدمة : « ... وليس غْرَضي أن اوق مالم يذكره من أنواع هذا 
العم وأقسامه ٠‏ وانما غرضي أن أَنبّہ على أغلاطه واختل من كلامه ؛ فانه أصّل 
الا تن الا راقارق مان یلار موز تاق 
کلامه من حيث لايَشْمْر ٠‏ وخفي عليه منه ما يبدو لغيره ویظهر .. ۷ . 

والفَرّق بين الْحُروف الهسة »طبع أوّل مرة في القاهرة ۲ م طبعة 
سقية جداً » ثم طبع ع ثانية في دمشق ١٤٠٥ھ‏ ۔ ١۱۹۸ء‏ . 


وَالْمُقَلث » كنت حققته مع د . ه . حمودي يوم كنت في وهران 
بالجزائر » وبقي عنده زماناً على ذمّة النشر . ثم نشر في بغداد ء في جزأین . 
تسبقه دراسة فيها طول ؛ ويبدوان محققےه نال به درجة جامعية 
( ۱6۰۱ ه - ۱۹۸۱ م ) وأجرى عليه د . حمودي مراجعة مطوّلة کا أخبرني ولعلّه 
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و الانتصار ممن عدل عن الاستبصار ء رد فيه على اعتراضات أي بكر بن 
المربي . وطبع في القاهرة سنة ۱۹۵۵ م في سفر صغير . 

والإنصاف في التنبيه على الأسباب التي أوجبت الاختلاف بين المُسامين 
في آرائهم » طبع في القاهرة سنة ۱۳۱۹ ه بعناية الشيخ عر احمصاني . ثم حققتة 
وطبع في دار الفكر ( انظر منه الطبعة الثالثة الصادرة سنة ۱۹۸۷ م ) . 

و شرح سقط الزّند » طبع طبعة قدية ء الأولى بتبریز کا ذكر بروكامان 
سنة ١۱۲۷ھ‏ . والثانية في القاهرة سنة ۱۹١۰‏ م وض إلى شرحه شرحان آخران : 
للخوارزمي والتبريزي . 

و رخ على قصائد من لُزومیّات أبي الملاء » طبعت في مصر في جزأين 
بعنوان : شرح ا ختارمن لزوميات ألي العلاء سنة ۱۹۷۰ م ثم ۱۹۸۶م . 

و رسالة الاسم والسَمّی » وهي من رسائله ( المسائل والأجوبة ) طبعت في 
مجلة مع اللفة العربية بدمشق ا جلد ۷: ء الجزء الثاني ص ۲۳۰ - ۳ع۳ . 

ونشر قطعاً من المسائل والأجو بة الدكتور إبراهيم الامرائي في كتابه : 
نصوص ودراسات عر بية وإفريقية في اللغة والتاريخ والأدب ص ١٠١‏ ۱۸ ۰ 
قال ا حقق الفاضل ص ۱١١‏ :« .. وهو الكتاب الذي نعنی بنشر مختارات منه في 
هدا اجموع سوا فا 

© وفی بعض الکتبات العامّة بعض رسائله وآثاره الْمَخطُوطة مما بنتظر 
التحقيق والطباعة » أمّا كتبه المفقودة فكثيرة ء وهي تدور في الفلك الذي 
ذکرناه » وهو فلك واسع ۰ 


۳ 


کتاب ( الحدائق ) 


نش ر کتاب(الحدائق)أول مر الستشرق الإسبانآسين بلاثيوس مع ترج ةإسبانية 
للکتاب'''ء وأصدره في عدد من مجلة ( الا ندلس ۸۷۷0۸1008 ا۸) سنة ۱۹۶۰ م. 


ونوه آنخل جُنثالث بالنثيا في کتابه : تاريخ الفکر الأندلسي » ( ترجمة 
الد کتور حسين مونس . ص ۳۳٣‏ - ۲۳۵ ) بصنیع بلائیوس » ونقل عنه قوله : 
داع کان اواو ٹک سا رد ای سا الا فان تشن 
جُمھوز غير التخصّصین في الفَلْسَفَة على معرفة المبادئ الفلسفيّة ؛ بل له - بفضل 
طابعه السَهْل الط أهيّةٌ أخرى ؛ ؛ وهي أنه يعرض علينا صورة صادقة إلى 
حد ۰ كير للحالة الي كانت عليها المارف الفلسفيّة في إسبانية الإسلامية في الفترة 
التي ان فيها فد کب ف الوقت نفسه الذي کان ابن اة نول 
كتبه ٠‏ وقبل أن يفكر ابن طفیل > وابن رشد في شرح مؤلفات فيلوف 
اسطاغاريا ( أي ارسطو ) . 
وما يزيد في أهيته أن ابن السید يورد فقرات بنصها من مُحاورة تماوس 
) لأفلاطون ؛ وهذه الفقرات التي يوردها ابن السّید من تلك الْمُحاورة 
تتفق مع نصّها اليوناني العروف » ما يثير مُشكلات متمددة تتعلق بالمراجع 
الخاصّة بدراسة أفلاطون ٠‏ وهي مشكلات جديرة بأن يناقشها اللتخصّصون في 


۱۱( تفضل الد کتورسیون حايك بترجمة مقدمة ا حقق ووصلت مٹتآخرۃفجعلناعامُلحتاً(انظ رص ١١٥۔١٥۱(‏ 
(۲) ابن باجة : آبو بكر مد بن بی الصائغ ( اللقب بابن باجّه ) الْتَوفَى ۵۲۳ ه . أحد فلاسفة 
الاندلس . أديب . شاعر . موسيقي . طبیب ٠‏ رياضي ۰ من عماء الطبيعة . قال فيه الد کتور 
فوخ ( تاریخ الفکر العربی ) : ۰ أول الفلاسفة العقليين على الحصر . أخذ بالفلفة منفصلة عن 
الدین ومعزولة عن العامة ثم آقامها على أساس من الر ياضيات والطبیعیات ... وهو أشبه 
اناو افو دوب رتوم سا 
۔ واشتهر له كتابه : تدبير التوحد . 
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الفلسفة وفوق ذلك كله فان كتاب ا حدائق يُعْتَبَر اول محاولة للتوفيق بين 
الشريعة الإسلامية والفكر اليونان » . 

وفي سنة ۱۳۱۵ ه الموافق ۱۹١١‏ م صدر ( كتاب الحدائق في المطالب العالية 
الفلسفية العويصة ) في القاهرة في سلسلة « كتب نادرة » التي كان بُمبڑھا 
اليد عر یح سی 208 الله کو ۳ ۳ ۳ لأنداسي . 
إلى( صاحب توب ےھ سا ده الكوثري : : وكيل الشیضة 
الإسلامية في ا خلافة العثائیة ۔ سابقاً ) . 

وصّڈر في نحو سبعين صفحة من القطع الصغير . 

ونقلنا في مقدّمات طبعتنا للكتاب ماكتبه الشيخ الكوثري رحمه الله 
وأجزل ثوابه . 

ول تخل الطبعتان من أخطاء ء مرجعها في الأغلب إلى أمرين : 

۔ طبيعة النسخ التي اعد عليها الحققان الفاضلان . 

5 وكثرة اخطاء الطباعة 5 

وتبيّن لي من مُقابلة مخطوطتنا باللسختین المطبوعة سقوط سُطور أو 
كامات . من بَعْض الاصول ؛ فكان لامقابلة فائدة تقديم نص حسن جداً . 

والنسخة ال خطوطۃ التي اعمدنا عليها مدرجة في رسائل ابن السّيد العروفة 
بالسائل والأجوبة . وتقع في ان وثلائین صفحة 





)١(‏ جاء في خاقة طبعة القاهرة مانصه :۰ وهنا يجدر بنا أن نتقدم بجزیل الشكر لحضرة الاخ 
کی تی ہس ا عي الک او اکا لتنا شف خطية من هذا 
الكَانےر اخ عليه تت الاصلیة:4 : انين : 


ے ۳ن 


تبدأ بالبسملة واسم المؤلف : « قال الفقيه الأستاذ أبو مد عبد الله بن 
مد بن السّید البطليوسي رحمه الله : سألتني أبان الله لك الْحَفیّات ... » إلخ 
الرسالة . فاما انتھت الربالة قال بالقم نفسه الذي كتبت به : « كلت المسائل 
الفلسفية ؛ وال مد لله كثيراً » . 

وفي الورقة ٥٢‏ سطراأً في المتوسط . فی السطر نحو ۱۲ كامة . وكتبت النسخة 
بخط أندلسي جیّد مضبوط بالشكل . وميّز الناسخ العناوين بخط كبير وق 

والنسخة على جهة العموم حسنة الضبط والشكل . ون عن الكاتب 
( الناسخ ) أمران : 

أحدها : أنه قد يُسُقط سنطراً بنقلة عَيْن . 

والثاني : أنه ریا سها عن حرف بحرف أو شكل بشكل ؛ على أن هذا الامر 
الثاني قليل جدا : بل هو نادر : ولکن الأمانة اقتضت التنبیه عليه . على أن 
إسقاط بعض السٌطور كان سیشوّہ الرسالة لولم نستدركها من الطبوع . 

:اه الوط اما ,واكك الم الب غیت 
ورمزت لا اتفقا عليه برمز ( ط ) فإذا مااختلف شيء ذو بال بينها بيّنت طبعة 
بالائیوس من طبعة مصر . 

والخلاف بين مطبوعة مجلة الاندلس وطبعة القاهرة يسير جداً . يرتد أكثره 
إلى الأخطاء المطبعية أو إلى ماتنبّه إليه الشیخ الكوثري فأصلخة من مخطوطة 
الخانجي أو با هو لازم من قراءة النص وسياقه . 

وم أخرج غمّا في النسخة المخطوطة إلا في حالتين : 

. ارجا السّطور الضائعة إلى مواضعها . نقلاً عن الخطوط‎ ١ 
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آ عند التصحیف اللنافن واف اال الى تصلسه النسختان 
المطبوعتان . ونبّهت إلى ماصّنفت في مواضعه . وجعلت العقوفتین 201 ] 
دلالة على مانقلته من المطبوع ( ط ) إلى الخطوط ( خ ) ء سواء نبّهت على ذلك 
أم اكتفيت بالعقوفتین رمزأ على النقل والاستدراك من الطبوع . 

وأمَا ماسقط من المطبوع ۔ وهو كثير ‏ وورد في الأصل الخطوط فأشرت 
إليه باستعمال رق بين قوسين ( )أذكره في أول الكلام الضائع من ( ط )ثم 
أ ه نفسه ثانية في آخر الكلام 7 

ورقمت المواضع التى تحتاج إلى حواش بأرقام متسلسلة تبدأ مع أوّل الباب 
وتنتھی فی آخرہ : 

فإذا بدأ الباب الصالی بدأت بالترقم من الرق الأول ( الواحد ) ومضيت 
بأرقام متسلسلة حتی ينتهي الباب نوناق پات اه" شدا تالقة وهكذا : 

وصنعت للکتاب فهارس فنیة تساعد القارئ الكريم على استخراج ماد 
من مواد الكتاب . وتيسّر له الاستفادة ما فيه . 


وا حد لله رب العالمين 
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۷ ابر‎ ۰ a 


ا حدائق 
في ا مطالب العالیة الفلسفیة العویصة 


لأبی مد عبد الله بن تمد بن السّید البطليومي الأندلسي 


۶ ۵۲۱ ها 


ان 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
وهو حسبي 


قال عبد الله بن مد بن اليد البَطليَوْمي "۲ ء رَحْمَة الله عَلَيّهِ : 
٤ 8‏ 0 و کو من 5 8 و . م 
۱ 18 ی ا وی e E‏ نو کے مه sf‏ 

من الققل یتجلو عن غين بصيزتك ظلمَ الجهل . حتى تری بغَین لبك 
ا الا مراتت المت ترسات عن 
مَعْنى قول الخکاء : ان ترتیب المَوجٌودات عن الب الاول يحي دائرة 
ه ت 3 ٤‏ 5 مه ۹ م ۵1۱ 8 ۳ 
وَهُميّة » تبدا من نقطة . وترجع إليها » ومرجغها في صورة الإنسان . 

وعن فولهم : ان الإنسان تلم ذاه بغد ماته إلى حَيْث يَبْلْعْ علمه في 
خیاته » وان عِلْمَه يَحكي یْضاً دائرة وهميّة . 

وعنْ قَوْهم : ان في قُوٌة العقل الجزئي آن يَتصوّر بصورة الفقل 
الکلی . 

وعن قَولهم : ان العدد دائرة وهيّة كدائرة الاحاد والعغرات . 


3 
ودائرة الات 1 ودائرة الالوف 1 


. انظر ترجمته . ومصادرها في ذيل مقدمة التحقيق‎ )١( 
.. في ط : يجلو عن بصيرتك ظابة‎ )۲( 
)۳( گر الحدائق‎ 


وعن قولهم : ان صفات الباري - تعالى ‏ لایصح آن یوتف بها الا 
عن طَرِيق الب . 

وعن قَوْلهم : إن البارت تعالى لایغرف إلا نة . 

وما البْرْھان على بقاء النَفْس النَاطقَة بعد الْمَؤْت ؟ 

ومنه ومد جح اس کے 
ہسالکھا إلى التهالك ! وسأَُولَ فيها بنا هی اه علمي . وأخاط به 
لبي . 

وبال تم من الخطأ ول وة اال التو ال ااطرآب من 
القؤل والعَمّل ٠١‏ لا زب غَيْرٌه ]!" . 


. العبارة من : ط‎ )١( 


0 و و 


في شوح فولهم : إن تر تیب تيب المَوْجُودات عن السب الأول 

يَحكي دائرة وَهمية مَرْجعها إلى مَبْدَئها في صُورَة الانسان 

قول" وبالله عم - مُخبراً عر عن أغراضهم وتقاصدم - وان كنت 
کات علی جهة الّقریب العاظا غیر یز ألفاظهم ۔ : إن البارئ تعالى 
تدش الدق تون الب الاوّل . والعلة الأولى ٠‏ وعلْة العلل لَمَا 
کان هو الَّذِي أفاض الوجُودات وأغطى كُل مَوْجُود منها قسْطه من 
لوجُود توالا تکون کلها في ر صاز 
نها رفع من فض . وبعظها أخط من بض ؛ وصاز وجود اقُربھا 
م مه ا لوجود [۲ ]1 ادحا : فلا یوج مها مه الا 
بوجود أَقْرَيها منة وتوسطه )" . 


م ٠‏ م ٤‏ 
ولست أریسة ا 


(۱) في ط : فاقول . 
(۲) في( ط مصر ) : فهو . 


(؟) هابين معقوفتین من ( ط ) فقط . 


۔ ۳۵ - 


CUNY o‏ کلت كل ول اید 
وت آریث بذکر ارب اق ا عق ارت 


قرب ما يُمَثُلُ به وجوڈ الموجودات عنه تعالى جود الأعداد عن 
الواحد ؛ وان كان البارئ تعالی لايجوز أن يُشَبّة بتَيْءِ . وكذلك صفانّه 
وأفعاله ؛ ولكنة على جهة التق ريب . فک أن اللائ لاتوجَدٌ عن الواحد 
الا بتولط وجود الائنین » کذلك" الاريعة لات الا بتوسّط وُجود 
اللاثة'”' والاثنين . ولا تَوجَد امه الا بتوسّط وجود الأزّعة والثلائة 
والائنین . وكذلك سائِرٌ الأغداد . 


ولهذا از وجودٌ کل واحد علَّة لوجود مابَعْدَهُ مع کون الواحد 5 
لوجود جیعها ؛ اد ان لايخ وُجُود لاد إلا بؤساطة وُجود''' 
الأفرب . فَكَذلِك” ' یل بالتقریب وجود .2ئ عن البارئ تعالی 
لا على الحقيقة . ۹ اا 


۳ 6 3 5 ۳ ۳ 
ومَعلوم آن الشء لا يُشْبّهَ بفیره من جمیم جهاته »انا يبه به في 
بَعْض معانيه وصفاته . فلا کان وُجود الْمَوْجُودات عنة تعالى على هذه 


(5) في ( ط) : لان البارؾ تعالی . 

. ) قوله : « ولا بالزمان » سقط من ( ط‎ )٦( 

(۷) في ( ط ) : « وكذلك » . والوجه هنا حذف الواو . 
(۸) بالائیوس : « وجود ثلاثة والائنین » ؛ وهو سهو . 
)٩(‏ في ط :الا بوجود الارّب . 

(۱۰) في ط : وکدلك . 


3 EF 


الصفة کان کال کل موجود على قذر مره منۂ في الوُجود :1 فكان 
كملينا کردا ئا مضا ره نب هوفي مرتبة الاثنين تمثيلاً 
وتقریباً لما قذمناه من العدد فى ذلك ٠‏ . کہ الالث ام من الثاني , 
م رابع ا من الالث » وھکنا م زل ینان تنقص مرتبة 
اس ا E‏ الأول مات إل ات 
مَرتبة الذي ا منه ؛ اد كانت مرا تب الْمَوْجُودات مُتناهية ۱ وكات 
اثبات مالانہایة له بالفثل من المُحال » وإنا يصح (ثبانه بالف 
ا غ م عكر الموخودات متصاعدة من Î‏ سل 
أغلاها ‏ إلى أن تنتهي إلى أكمّل الْمَراتب التي جیل''' لها بالط أن 
ب وتَسْلّكَ في تصاعدها َلك الذي سَلكَنهُ في تسافلما ؛ آغني أنها 
زی ال ةا ال نقذ الاولی » ولا اس للا بَعْدَ القالئة . 


وان دك أن ابات تعال له ال الاول من الوجود ».وهو 
توح بوجوده لا یشرکه في وُجودہ شیء ٠‏ کا لا يَشْرَكٌه ۲۱ ]في ثيء 
(۱۶) 
من صفاته ۰ 


)٠١(‏ أثبت هنا مافي ( ط ) . وها هو ذا نص النسخة ( خ ) : « فکان أكلها وجودا لها 
نقصاً في الوّجود فكان أكلها في مرتبة الاثنين تثیلاً وتقریباً ا دمنا من العدد في 
ذلك » . 
- والذي في مطبوعة القاهرة هنا : « قثیلاً وتقریباً لما قدْمناة من المُذر في ذلك » . 

(۱۲) في ط : تنقص مرتبة على . 

(۱۳) في ط : حصلت . 

(۱8) في ط : کا لا يشركه شيء في صفاته . 


بت 


ول مَوْجُودِ أؤجَدہ وأبدعه تعالى : الْمَوْجُودات التي بُتکُوتھا 
الثواني E‏ امین مر عن المادّة » وهي تسْعَة على عَدد 
الآحاد التسعة ؛ تَرتَبّت في الوجود عَنة كمراتب الأغداد : ول » وثان ء 
وثالث ؛ إلى التاسع الذي هو نهايّتها ء کا صاز التاسم من العدد نهاية 
الأحاد . 

ول هذه التُواني بالنسبة'''' إلى الله تعالى في مرتبة الاثنین على 
وجه"" التقريب [ وبالتسبة إلى الوجُوداتِ الْمْبْدعات في مرْتبة الواحد ء 
لأنَ البارق تعالى بائن عن الْمَوْجُودات ]۰۲۳ غير مَوْصُوف بِنَيْءِ من 
صفاتها ؛ وكل واحد من هذه التسغة مَوجُودَ عن البارئ تعالى بتوسط 
وجود كل واحد من هذه التَسْعة . 

[ نم تلي مرتبة هذه الثواني التسعة ۳۱" في الوجود مَرْتَبَةٌ الققل 
المُوکل بعالم القناصر ؛ وهو الذي يسَمُونَة الققل الفَمّال ؛ وهو يُوافق 
الموَجُودات الاق الشثقة ق أنه غقل مَكَرَة من الغا" ا » وانبا 
فصلوه منها وجَعَلوه ها" " مَرتبه عا* شرة على حدة ون 


. في ط : وأوّل التسبة إلى الله تعالی‎ )۱١( 
. في ط :على جهة التقريب‎ )۱(( 

(۱۷) هذا اللطر من : ط : متدرك على خ . 
(۱۸) سقط 00 

(۱۹) في خ : مجزد عن المادة . 

0 تہ 


- ۳۸ - 


أحدها : آن النُواني السَْعَة مُوَكُلَةَ بالأفلاك السَْمَة ؛ والققل الفَمَال 
کل بعالم العَناصر . 


والوّجْه الشَّانِي : أن هذا القشل الفقال تنري ُوه في الأجرام 
اي دون فلك القت ٠‏ کا يثري تور الس ؛ وغنة يحصل النطق 
في کل مکون ء مُتعد لقبُول القوّة الناطقة . ول ماتجؤهر من 
الَوجُودات اتور ار ومذا ای لیس بتوجود ف 
ور 

وذَكَرُوا آن فیْض الفتول الْمُجَوّدة انقطع عند العقل لقثال ؛ فیس 
ا واا وجب اع بس 
لول فلا ات فیه قوی اقول ال لها ء فصار 
27 لما وه من الْمَؤجودات کا اجتمعت موی الآحاد التلْعَة من العَدّد 
في العشرة ء فصازت بذلك مَبْدأ لما عداها من العَشرات . 


ولذلك جَعَلُوا هذا العقل الُْجَرّد عن المادّة في مَرْتّبة العَشرة [ م 
القفه الا رى ان القكرة ف.مزنية اه والفٹرین ق ا 
تین » والنلاثين في مزتبة الثلائة حى تصيز امون في فزتبة 
اک کی وجوة لقشرات في امین و انا وس 
الواحد o‏ 


(۲۱) في ط : فمرتبه یلحق . 
(۳۲) مابين معقوفتين مستدرك من ؛ ط ٤‏ 


ے ۹ے 


وسَنَزِيدَ هذا بياناً عند ذكرنا ذوائرٌ العَدد الوَهْمِيِّة ؛ إن شاء الله 
قال 


بس سے بی ہی ؟ أ تلك 
ليست أَجْسَاماً ؛ وهي مُخالفة لها في آنها : وج مع الجلم وتْتَرِ رو 
فاکتتها ذلك كدر وطلمة ؛ ولذلك ا ا تل دابا : 


ولا تراها ختی تستضیء بنور الققل . 


وهي ‏ في ذلك - بمنزلة رَجْلٍ خضل في ظَلْمَةِ » فهو لایّری جٔنۂ 
فلا ناذا شاه له در رع فق ئل در النتتى رامح 
جِسَدَهُ وما حَوْلَۂ من ا مان ؛ کذلك النفس تَمْنْھا ظَلْمَُ ال من 
رؤية ذانها » ورُؤیة الطور العقليّة الجَرّدة . فإذا أفاض القل نَوْرَهُ رأت 
ذاتها وغیزها من الغقولات . 


ولا مراب كثيرة کا كان للفقول الْجرّدة المذكورة مراتب . فمن 
اکتا تن رأ أن مات ات | رگا تسم للافلاك ولا ل 


(۲۳) في ط : امجردة عن المادّة . 
)¢( فى ط : وتقرن به . 


(۲۵) في ط : من رای مراتبها اننتي عشرة . 


والنفس اي 
والنفس الناطقة . 


ومنهُم من جَعلَها مس عَشْرَة مَرْنَبة : تلع للافلاك ء وخنس لما 
تخت فلك القمّر ؛ وهي : 
اتف النباتيّة و وا 
وفوقها : النفس الحيوانيّة 
وفوقها لش الط 
وفوقها : النفس المَلْسَفية ؛ 
وفوقها : النفس النبَويّة 


فهذه " ازع عشرة مَرتبة. واحَامِتَة َو ااي الكلیة . 
۲۷(۰) 
وحن 7 22 کل و من هذه افو سر لیتبین 


2 


ونرجمٌ إلى ما کنا فیّه من مراتب الوجودات فنقول : إن الذي يلي 
1 مرتبة النفس ^ هی فان یا را 


((۲) في ط : فهي أربع عشرة . 
(۲۷) في طق : لتتبيّن . وف بلائیوس : لیبین . 
(۲۸) قوله ( النفس في ) سقط من : ط . 


۳ 


لور احامل للصورة .1 وا جعلت مَزنَبة الصورة قبل مَرتَہة الجؤهر 
الحامل للصّورة اس کی ن6ا 

أخذها : أنا بدانا''' من أغلى مراتب المؤجُودات مُنحدرین إلى 
آذتاها » فکانت المورةٌ على هذا الرتیب قبل الجوهرالحامل لها . ولو 
ذأنا من نی مرانب" " الوجُودات متصاعدین إلى أغلآها لكان اوه( 
ا للصورة كال الورة في اب۳۳ . 


وهذا امجوهر " ا حامل للصورة صنفان : 

رما ا وهر الذي یَخمل [ صورة الأفلاك وما فّها . وأذناها 
الجوْهرٌ الذي ا" يحمل الطورة التي تخت فلك الَنر . وهنا ۵۱ ] 
جور" الحامل لصُورَة لوجُودات التي دون فلك الققر يون ایو 
وا فصل هذا ار من ار الحامل لصُورَة الأفلاك وما فيها من 


. سقط من :خ . واستدرکناه من : ط‎ )۲٩( 
. في ط : لوجهين‎ )۲۰( 

(۳۱) فی ط : لان ابتداءنا . 

(۲۲) كلمة ( مراتب ) سقطت من ط 
(۲۲) في ط : الجوهر الذي هو اطامل . 
(۳۸) في ط : في الرتبة . 

(۳۵) في ط : وهذا الجوهر . 

(۳۱) مابین معقوفتین مستدرك من : ط . 
(TV)‏ في ط : فهذا الجوهر . 


الكواكي نو ان کب فين اوا کل ود كنا جوف ال 
لور : لأ موز الأفلاك"" والگواکب ثابَة في مَوْضُوعاتها : وهنا 
الْوْهَرٌ الآخرٌ صورة غيرٌ رز ثابتة ٠‏ لاه الصّورة تارة و يَخْلَعُهَا تارة : 
فهو مُستحیل مُتَغْيّرَ يجملته . وذلك إنا يَتَغْيّرَ ويستحيل بالمکان ومَا فيه 
من اختلاف" ۲ النتب . 


وهده الميُولى! " عند ندم هم أخط الوجُودات وانقصها مرتبة ١‏ ومنها 
[ تبدا ۹٦ت‏ دات ٦‏ بالترق صاعدة حو اذل ۳ مراتبها بعکس 
خالهًا خين انخدرت إلى أذفى مراتبها . وانا یکون " ذلك لتوران** 
الأفلاك حَولها ولباسبا للصّوّر التي كانت فيها بالقوة .ثم تخرُج 
پوران "" الأفلاك إلى الفغل كما شاء بارئها ۔ لاإلة الا و - . 


فاول صُورة لبستها اهَيُولى صُوْرًا'' الأزكان الأَرْبَّعة التي هي : 


(۳۸) فيط امل للضورة ولا شر الأفلاك . 

. في ط : من الاختلاف اختلاف النسب‎ )۳٩( 

. في بالائیوس : وهذا ا میٔولی : وصوّپپا فی : طبعة مصر‎ )٤٤( 
. سقطت الكامة من : خ‎ )۶۱( 

. في ط : وإنا کان ذلك ... والباسپا للصورة‎ )٤٤( 

. في خ : کدوران‎ )٤٤( 

(14) في بالانیوس: لدوران . 

(دغ) فی ط : صور الارکان 


نے ات 


الاض » والماءً . واضواء . والنار ؛ فکان'''' ذلك أول کال لحقها . 
لت صُوَر الْمَادن ا رکان »۾ صُوَ (A‏ ۳ 
بوساط 2 صور المادن وصور الأ ركان م م صور الحيوان غير الناطق 
بوتاطة ور النباتِ » وصور المغادن وصُوز الأزكان ؛ ٹم صورة الانسان 
لذي هو حيوان ناطق بتوشط صُوّر الحيوان غير الناطق ۰ وصُور 
النبات » وصور العادن وصور الأركان . 


فکانت صُوْرَة الإنسان أكْمَلَ الطُور الطبيعيّة . ولا عَرتبَة بَعْدَها الا 
أن تجؤفر نان بالعارف .لو" بتزئبة اللقولات اد من 
لميُولى » والمادة الشبيهة بالميُولى ؛ أغبي مؤضوع ضور الأفلاك وما فيها . 
دا خضل بالتجَؤهر في رئبة الْمقَولات خضل في الْرْتبة التي منها 
انخطت النفس الناطقة إلى الأجرام وهي کے 2 الغقل الفقال ؛ فَصَارَت 
الوجُودات بهذا الاعتبار كدائرة اسندارت خت ختی ای اها وصاز 
الانسان آخر الدایرة ة الذي یرجم دغل ارتا الآ أن لاان عنتمم 
ایح عند تجوفره بأؤل الثُواني الذي هو آغلاها مَربةٌ » وانا أقصى 
ال آن یلق رات العاشرة » وهي مر النقّل لقتال 


((1) في ط : وکان . 

. ) في ط : بواسطة ( في الفقرة كلها‎ )٤١( 

. في ط : نم لبست صور العادن .. ثم صور الا .. ثم صور الحيوان‎ )٥۸( 
. في ط : فیلتحق‎ )4٩( 


El 


فهذا مَذَقب آرسطاطالیس" " وافلاطون" " ومقراط'''' وغيرهم من 


)٥٥(‏ آرسطو طالیس یلقب بالعل الأول ۰ وبصاحب النطق ؛ أعظم الفلاسفة وأبعدم 
هت ردم لاق م لأ طمن رر اة لاطو آن رثات . 
وتولّى تربية الاسکندر المقدوني مدّة من حياته . وفتح في أثينا مدرسة بالقرب من 
معبد أبولون اللوقیونی فعرفت بام اللوقيون ونافست أكاديمية أفلاطون التي كان على 
راسہا اكسينوقراط ؛ فدرس فيها ۱۲ سنة . ولا مات الاسكتدر سنة ۳۲۳ انتقل 
أرسطو إلى بلدة والدته خلقیس . وكانت وفاته سنة ۳۲۲ ق . عن اثنتین وستين 
سنة . ولأرسطو مؤلفات كثيرة شميرة في النطق والطبيعة ۰ والیتافیزیقا والأخلاق 
والشعر ( راجع مقالة أرسطو في موسوعة الفلسفة ۱ : ۹۸ ۔ ۱۲۲ ) وقال د. بدوي 
ص ۰۱۰۰ .. وهكذا ينثهي أرسطو إلى التوحيد » بعد غزض مطول لآرائه . 

(۰۱) أفلاطون : فیلسوف يوناني مشہور ولد سنة ٦٢۸‏ ق . م تتامذ على سقراط . وقام 
برحلات خارج اليونان . ونزل صقلية مدة . وعاد إلى أثينا بعد ظروف صعبة ۲۸۷ ۔ 
۸ ق . م وأنشأ الأكادبية ( بالقرب من ضريح أكاديموس ) ومن هنا ميت 
الأكادييّة . فكانت أول جامعة عامیة في أوربة : ودرّست فيها العلوم الختلفة . وكان 
لأفلاطون حاورات ( وصلت إلينا ) ودروس ألقاها على الطلبة ( م تصل ) وأعظم 
تلامذته أرسطو طاليس الذي التحق بالأكاديمية سنة ۳٦۷‏ 
ورحل أفلاطون إلى صقلیة رحلتين آخزیین ۳۱۷ و ۳۱۱ وعاد ۳۲۰ إلى أثينا . وسات 
سنة ۳:۷ ق . م ) قال د. بدوي في موسوعة الفلسفة ۱ : ۱۵۱ « وقد نسب إليه في 
العربية كتب ورسائل عديدة غير( المحاورات ) اليونانية ؛ ومن القطوع به أا 
منحولة إلى أفلاطون ... ٠‏ . 

(057) سقراط فيلوف يوناني مشپور ولد نحو ٦۷٤‏ ق . م في أثينا ٠‏ تتامذ له أفلاطون 
وكثير غيره من مشېوري عصره . ٠‏ ول يؤلف سقراط کتاباً ولا ترك أثرأ مکتوباً » 
وعٌرفت آراؤه من کتابات أكسينوفون وأفلاطون وأرسطو . وأخذت على سقراط 
مأخذ » وحوك سنة ۲۹۹۹ ق . م وحک عليه بأنه يتناول الم فات على هذا الوجه . 
۔ قال د. بدوي انم حاكوه وقتلوه لأنه : جلب على نفسه عداوة عامة القوم لِمَا دأب = 


ل ٤٤‏ ۔ 


مشاهير الفلاسفة وزغائهم القائلين بالتؤحيد . 
وأمّا فلاسفة الجُوس"" فرَغمُوا أَنْ العقول المفارقة 11 ] لسادة یتزفی 
مضه إلى مرتبة بعض" " حتى یصیز أغلاها في مرتبة البارئ عز وجل 
- تعالى الله غمّا یقول اجاهلؤن علو كبيراً ۔ وهنا القول كُفْرٌ مخض“ 
عند أَرْسطا طاليس وجميع من ذكرنا ؛ لأنه یوجبٌ اسْتخالة البارئ » 
تعالى غن قَوْلهم . 

فان قال قائل : فكَيِف صاز كالدائرة ؟ وإنا لحق"" برتبة العقل 
الغ ىا ١‏ وھی الرتَبةُ العاشرة » وإما كان که إذا كان 
ال ات ان الع نهو ایر با منة القیْض ۲ 

فاجواب عن هذا من وجهين : 

آخدها : أن العقل الفعال''”' هو في الْرْتَبَة العاشرة عندم » وهو 


= عليه من بیان جهلهم . وعلاقته بألقبیارس الذي صار دیکتاتوراً وبأقريطس الذي 
أخضع أثينا لحم الدیاغوجیة أي حك العامّة ؛ وما أشاعه أرسطوفانس وأبرزه في 
مسرحية ( السحب ) من أن سقراط لم يكن يؤمن بالعقائد الشعبية . 

(#) في ط : الفلاسفة المجُوس . والفلاسفة المجُوس : الدهريّة ۰ کا فرّها الدكتور فروخ 
( انظر مقدّمات هذا الكتاب ) . 

(0۲) في ط : تترفی أيضأ بعضها إلى مرتبة بعض . 

. في ط : كفر بحت‎ )5٤( 

. في ط : وإما نحن‎ )٥٥( 

. في ط : إلى الباري تعالى‎ )٥٥( 

(۵۷-۵۷) مابين هذين الرقين سقط من : ط . 


Es 


آخرٌ الَمُقُولات الْمَارفَة عند انحدار الوجود ؛ وهو أُوَلّهَا عند تصاشد 
الأشيَاء ؛ فاذا بلغ العقل الإنسانی تلك الْرْتمَة كان بنزلة رُجوع أحد 
طرفي الدائرة على الاخر(" . 

والوجة الثاني : 

آن العقل الانساني لیس مَبْدَوُهُ من الُوانی عندهم ؛ إا مَبِدَوٌهِ من 
س الفقال » فإذًا عاد إليه كان بمَنزلة الدائرَة . 
قَدْمْنا ره ها 5-5 لق ها ھا ا كنت ی 7 وم مق م افطل 
الجوهري فيا يَتعَذرُ دید . 


خوّاص النفس النباتية 
وتتمی الشهوانيّة 
خواص هذه النفس النزاغ إل الفذاء وطلّيه . والالْتذادُ بوجوده إذا 
وجَدنة 6 والاستضراژ بفقده إذا وه 6 واستڈعاء رافق من ) الأغذيّة ¢ 
وفع م الخالف ¢ 2 الشوع بشخصه ونوعه : 


(ده) في ط : إلى الاخرة . 
)۵٩(‏ في ط : الخاصة . 
)٦۰(‏ في طط : فا نتعدی سدده . 
(۱۱) في ط : التزوع . 
. 4۷ - 


ورس یں ا ان 
ینمی هذا الحفظ : التقو الطبيعي ؛ وها ا میاکل غيرٌ اللخميّة 


التشابهة ( الأجزاء ۱" وها سَیٔع'''' قوئ : 
جاذْبَة ؛ 


٠ وهاضية‎ 


ومفد یه 


ومصورة . 
ولها من الشعور والاحساس تمییز الجهات السّت ء و سل الفُروق 
نحو الواضع النديّة ء وَتوٰجِیْۂ لفروع. وتان وا نوات 
السقة'''' ء والانحراف عن المواضع الضيّقة . 


(۱۲) الكلمة من : ط . 

(۲) في ط : وها من القوی : جاذبة ومسکة ... الخ . 
(!1) في ط : ودافعة وغاذية ... الخ 

(7۵) في ط : والاغصاب . 

(71) في ط : المنبعثة . 
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خواص' ال الحيوانية 

خواص هذه النفس شہُوة النكاح ء وشہُوَة الانتقام » وشَهُوة 
الرّياسّة ۷(۰ ] والغلبة . وها الهياكل اللحميّة والدٌّمَويّة . وقد يُوْجَد 
من قیاکلها مالا دم له . ولّها الأغضاء الأليّة » والحرّكة الإراديُة 
الاختياريّة ء ولها اخواس الخمس . 

ومنها ما يَنقصّه بَعْضَ الحواس 

وها ال والألمْ . 

و لبعضها اله تخل والوهم . 


خواص النفس الإنسانيّة 
دم التاطقة © 


خواص هذه النفس : | لرّويَة"' » والفکر ‏ ومَحبْةٌ العلم والَثرفة ء 
وها ایا کل الْنْتَصبَة ‏ لت باليَدَيْن “ . 


(۷) في ط : فيوجد . 

(47۸ في ط : وتسمی الناطقة . 
)٦۹(‏ في ط : الرؤية . 

(۷۰) في ط : بالقدر . 


)٤( الحدائق‎ ۳ 


خواص النفس ا حکَمية الفلسَفية 

خوا هذه المح اللوم لطر نت۲ اي له نا 

من الوقوف على خقائقها فقط ہ واحزص على مَفرفة أسباب الاشیاء 
١ 5 1 : ۳‏ 2 

وعلها ء والاستذلال بظواهر الامور"" على بواطنها ء ومَعْرفَة مراتب 
الوجُودات ف الو جود » وكلق اعت عن البارق غر وجل . وکیف 
انّمث "۲ بَعْضْها من بَعْض با تری"" فيها من وحدانيّة الله تعالى التي 

وہا یکون وُجوڈ الصُورِ في الیل . وفی المؤضوع الشبیّه بِاليُولى ء 
وهو ابر الحامل”" لصور الأفلاك والکواکب . وهل العال قدم أو 
مُحْدَتْ ؟ وما الفرق بين الازلی والْحْدَثْ ؟ 

وما الفرق بين الا المطلق . والازلی المضاف ؟ 

وما الفرق بين لدع والکون ؟ 

کت مزال اتل وان 


(۷۱) في ط : العلوم الفلفيّة . 

(۷۲) في ط : بظواهر الصور . 

(7) في خ :انبعت . 

)۷٣(‏ في ط : بعضها عن بعض لما سرى فيها وخدانيّة من الله تعالى خصل لکل موجود ذات 
ينفصل بها من ذات موجود آخر . 

(۷۵) في ط : ا حاصل . 


وهل خالق العالم واحد أو اک من واحد ؟ 

اما التراهين على أنه لا یمم أن یکون إلا واحداً لايشبة شيئاً ولا 

وما الحكْمة في وَجُود الأشياء على ماهي عَلَيْه ؟ 

وما المكوّن منها وما لدع ؟ 

وما الق بين الفاعل على ال والفاعل على الجاز » والفاعل 
على" ۱ وما الحكْمَةٌ ۳۷ في دوران الأفلاك حَرَكَةٌ مره غير 


لے 
2 فيه e‏ 


مستقمه ؟ 


ومّا الواجبٌ ‏ وما المفكن”" ء وما الْمْتنمُ ؟ 

وقیف صاز مافوق الأربَعَة الأركان من حَيّرٍ الواجب وما تخت 
الارکان'''' من حَيّز المکن ؟ ا 0 

وما الموجودات التي یت الها في جواهرها وأفعالها ؟ 

وما الوجُودات التي لم توت كلها لا في جواهرها . ولا في أَمُماها ء 
نها طرفان ؟ 


(۳) في ط : والفاعل على الاطلاق . 

(۷۷) مابين معقوفتین مستدرك من : ط . 

(۷۸) في ط : وما الواجب ‏ والمکن . وما المتنم . 
(۷۹) في ط : وما تحت الاقلاك . 


- ۵۱ 


ب ۸۰ ٹیر وہ ۱ وه سرام 
وما الموجُودات” ' التي أؤتيّت کالما فی جواهرها ولم توت كالها في 
أفعالما 1:1 ] قفارت مويتطة جين الطرفة؟ 


ولم سکن الصتف الاوّل فلم تكن له خركة''“ ۰ وتحرّك الصنفان 


الاخران ؟ 
OE‏ ہے (AT)‏ شا سی ۰ 1 6 ° 
وما الحكمّة في وُجُود النوامیس والنبُوٌاتِ في عالم الكون 
والفساد ۲ 


وما الفرق بین البو والسحر ؟ والكهانة والفلسَفَة ؟ 
سوہ لوخي. ىف ١‏ 
ولم صاز الانتان ان منهیاً دون غَْرہ ؟ 
و تب ال را ےی الال نیا کی ۶۳ 
وما السْياسة ؟ وک آنواغها ؟ 
اھ کت ؛ من خاصّة ة النفس القسفية [ أن تفرفها ؛ 
(۸۰) في ط : والموجودات 
(۸۱) في ط :ه ولم لم يكن للنصف الأول حركة . ويتحرك النصف الآخر ؟ » وفي حاشية 
( مط ) يعني بالنصف الأول : مافوق العقل الفعال » وبالشاني : مادون العقل 
الفعّال . 
(۸۲) في ط : وما الحكة في النواميس 


(AT)‏ في ط : و ینمی ... و 


- 0 


۳ 


ٹا ۱" على جهة التصور , وتفضها على جهة التطدیق" "من غير 
تور ؛ ولكن ليست كل تفس ضعاطی لتق ها ما أن تفر ذلك 
كله . ولکن تعر هر 


نا شرن هذ لأسو عل تامالس لني اق ق لها في 
فطرّتهًا وکونها أن فطرت ۳ ستعُداڈ لقَبُول ذلك » وكانت هاجرّة 
للذات ب للشپوات » امن في الڈینارِ والذزم » َة للخير 
وأهله ‏ مبفضة للش وأهله » مُرْتَبطَة بالئوامیس » مُكْتَسِبَة للقضائل ؛ 
گے قائل قد اجتع قاط والقمل ؛ 

مھ ا سر ا ی اه تا 
كيم ر 

ومن لم" يكن عندهم بهذه الصّفة فَلَيْس بِقَيْلَمُوف ؛ ولذلك قال 
ارسطو"" : لیس الغزض أن تفل تفط ء وإ" الفرض أن تَمْلَم 
نل وتكُونُوا یر ضلا تین بالنواييس 


(۸۶) مابين معقوفتين مستدرك : من ط . 
(44) في ط : التحقيق . 

(۸3) سقط من ط عبارة : أن فُطرّت وفيها . 
(۸۷) في ط : أرسطا طالیس 

(۸۸) في ط : هن لم .. 

(۸۹) فى ط : ارسطاطالیس 

(۹۰) في ط :انا . 


6” _ 


وقال : الوا من لا دين له . 
وقال ُفلاطُون اق أراد قراءة الفلْسَفَة فلیطه أخلاقة من الرذائل ؛ 
فإنة لا تلم الفْلْسَفَة الطاهرّة من کان تجساً : ۴ لا ینکن أحد "أن 


یری وجهه في ماء كدر ء ومرأة صدئة . 


خواص النفس النبويّة 

خواصٌ هذه النفس الشريفة تلقي الوخي والالهام » والاتصال بالَقل 
الققال » وتقويم سَائر الوس الْمْخرفة عن الق » وتَسْدِیة الانسان 
حتى يَفعل ما يَنبَغي » على الوَجه الذي يَنْبَغِي من الوجّه الذي يَنبَغِي 
من أجل مايَْبَفي » في الوفّت الذي ينبفي ؛ وإكال الفطر الناقضة 
بع الکن والسوشظ والشذ كير » «ارفیب والتزهيب » والإخبسار 
بالأشياء التي ليست في م وة النفس (۹] الفَلْسَفيّة أن تَعلّمَها ؛ لان النفس 
القَلسَفيّة نا تتتعاطى النْظرٌ في الكُلْيَات خَاصّة ؛ ولذلك قال أفلاطون : 

صن عاجزون عن فَهُم ماجاءت به الشرائح . وبا نعْلَمْ من ذلك 
كت هل كثيرا . ولذلك كان ريطو یام الم لما جاءت به 
الشرائع تا تا بتأدیب من تقرض لتغلیل ۲ آوابرها تا 
وتعاطي الخوض فيها . 


(۹۱) في خ و اتا 
(۹۷) في ط : کان أرسطو يأمر بالتسلم لا جاءت به الشرائع . ويأمر بالتأديب لن تَعْرَضْ 
لتعليل أوأمرها 
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وهده النفس ۳1 ف النفوس الي ف عالم إلا رکان 6 وأعلاها 2 وهي 
السّائسة المذثرة لسياسة النفوس : ؛ ولاف أن توجّد هذه ال الشريفة 
الا في ذوي الفطر الكاملة . 

وهذه التفس لاتختاج إلى اكتساب الْمَعارف والعلوم بالمقاييب9" 
وَالْمُقدَمات کا تحتاج النفس الفَلْسَفِيَةٌ ؛ لأن الْمَقَايئِس العاميّة نا هی 
قوانین وضعها ذوو الفطر الكاملة تَسُديداً وتقویاً لوي الفطر الناقصّة . 

فاذا ات فق للإستان في أضل مَؤْلِده أن يُغطى فطرة كاملّة استغنی عن 
تلك القاییس ووجد الامور القّة كأنها مصورة فق نفسه . 


وكا آنا نج في الفطر"" الانسانية فطرأ في نهاية النقص قريبة من 
فطر البَهام کزلك!۲۳ لا محالة آن نجد فيها فطراً في نہایة الکال قريبة 
من فطر اْمَلائكَة ؛ فتكون هذه لفط" لاتختاج | ١‏ إلى تقوم 
بالا تن امت 00 الطلاتكة ل يكفيها ال إشنارة ار 
عبارة » ویکون الله - تبارك وتعالى ‏ قد أکتّل هذه الفطّر'''' في أصْل 
خلقتها نوس" العام بؤساطتھا . 


)٩۲(‏ في ط : وهذه النفس لاتحتاج في اكتساب المعارف والعلوم إلى المقاييس » کا تحتاجّه 
النفوس الفلسفيّة . 

۳ في ط : في الفطرة‎ )۹٤( 

. في ط : فكذلك‎ )۹٥( 

. عابین معقوفتین من : ط‎ )۹٦( 


. في : ط : ليسوس العام بواسطتھا‎ )٩۷( 


۵۵ ۔ 


فا پیت ان کو ا ED E‏ 


7 85 7 تة( 
2 هذه مر "نا 1 من تا 3 یت وس 
الأفلاك . 


۳ 7 7 فى 8 
ولها ۔ فیا رَعَمُوا - دائرتان » وخط مُستقم ؛ 
فالداثرة الأولى مَُصلَةٌ بالفلّك الْمحیط » وهو طَرَفُها الأعلى ؛ 


والداثرة النانیةُ هي الطرف لوت ۱ ومكائها شک الارش.: ھٹا 
تقریب لان امجواهر سی تا لا ومن بالامکنة ولا بالجهات 
ال و کا ۳ وطرفهًا الائی خط تل تین 
التائرتين ٠‏ وله : لم ابر "۰۱۳ وبدا”" يمل الوطي بالششي 





. في : ط : خاصية‎ )٩۸( 

(۹۹) « الكلية »م ترد في : ط . 
(۱۰۰) في : ط : العقليّة . 

(۱۰۱) في ؛ ط : والوجهات . 

. في ط : سم العارج‎ )٠١( 

(۱۰۲) سقطت کلمة ( به ) من : ط . 


- 01 ۔ 


[ ۱۰ اخْرْئيَة الطاهرة » وبه زل الملائكة وَتَصْصَد الأرواح الزكِية إلى 
لالم الأغلى . 

ولَهُمْ فيها كلام طويل اقْتَمَرْنَا منه على هذه الْملة ؛ لان غرضنا في 
هذا الكتاب غيرٌ ذلك . 


ب ۷ ۔: 


اباب بای 
ثرح قولهم : إن الانسان يَحكي دائرة وهمیّه › وان ذاته 
و ںا يا 
قد تَأعْلْتٌ ۔ أَرْشَدَنا الله وإيّاك إلى صواب القول والعمل"" ء وعقمنا 
رر ال هذا الذي تو ا 0ا تحت نشول 
تا ات 


أحدها : أن الانتان يتح نَظرَه بِنَيءِ لا مادّة له وينتهي نظرۂ''' 
ال یء لاماقة له ؛ فیکون تزع سا ونظره ينال عقون الهاي 
ا صُورَة الإنسان من شیء لامادة له . وغایته أن EE‏ 
لا مادّة له له . ونت أغني بدا صورة جم التي هي شکُل هيُولاة : 
لان هذه : مَبْدوّها الماد ونا أغني بدا ( صوزته |" الناطقة اق پا 


(۱) في ط : إلى الصواب في القول والممل . 

(۲) في ط : وينتهي إلى شيء . 

(۲) في ط : فیکون مرجع نظره عليه إلى مبتدئه . 

. في ط : أن یمود إلى شيء‎ )٤( 

)0( في ط : ولست أعني ببتدثه صورة جسیه .. 

(3) ذهب معظم الكلمة بأثر محو . وهي واضحة في : ط . 


- ۵۸ - 


صّازالإنسان انتاناً ء وانفصل عن ا حیوان الذي لانطق له ؛ لان هذه 
الطٗورة مَبْدَوھا من الققل [ الفعال ]'' ومَرْجِعُها إليه . 
وشَرْخ هذه الْجْمْلَة أن" مَبْدأ علم الإنتان : الأعداد التي لاتحتاج في 
تھا إلى مادّة . ثم یَترقٔی منها إلى النظر في الأغظام التي تحت اج في 
EE‏ ین ما تاج | الى بمْضها من الا افلا 
تاج الیه فٍ بعض ؛ اکا الأغظام النقطة الي هي مدا الخطّ » 
رھ ا e‏ ف رکا اع م المطح الذي هو نا 
الجلم . وهذه يُحْنَاجَ في تقهمها"" إلى مَساثۃ یَسیرۃ . فإذا انتهى إلى 
النظر في الم استفرق في الماذة وخضل بنظرہ في للم الطبیعي » م 
یبد" ينتلخ من الْسَاٰة قُلیلاً قليلً على تدزج ۴ ترقی إِليھا قليلاً 
١‏ قليلاً ]'''' عند نظره في النقطنة والخط والسطح ؛ فلا یرال كذلك 
ختی يُفارق الادة قلیلاً ! وذلك أنه إذا نظر في الغناصر والْمَعَادن فَإنمَا 
نف أجسام عضَة ليس فيها مبدا غَيْرَ الطبيعة . فإذا صاز إلى 
(۷) في ط : العقل الفعّال . وفي خ العقل ؛ والمثبت من : ط . 
(۸) صحفت العبارة في : ط إلى ه وسنشرح هذه ا حلیات . مبدأ عل ... الخ 
(۹) فيط : الق تحتاج إلى تفهم المادة ۱ 
)٠١(‏ أثبتنا روابة !ط . والذي في خ هنا : غير أنه يحتاج في بعضها من السادة أقل 
ما ... الخ . 
(۱۱) في ط : وهذه تحتاج في تفهیه إلى ... 
(۱۲) في ط :م يبتدك ینسلخ . 
(۱۲) قلیلا الثانية من : ط . 
(۱۵) في : ط : اجسام تُحیطة . 


25 


النظر في النبات وج فيه مبدأ من مبادی النفس ؛ وتُسَمَى هذه : 


ال ال 4 قد المَدا یس من الاڈ ة قليلا و ما 
[ ۱۱ فاذا ماز ای نف را پور ود أ 5 النفس 
فیه آفوی ؛ وی 7ئ : النفس الحيوانيّة قد انتلخ من 


ال ادة أكثر ؛ فإذا صسار إلى لنظر في :۷ ا وجد فيه 
0 نز لش | وی > وود فیه(۲ ا ا 


ند 5 الا ۰6 وبين 7و انا ذوات و 7 5 و ف 
انر في أثر اس ( الناطقة ۲۳۱ لاحت إليه"" البادئ ال الى 
ابو تاد رک فو اھت ق کپ رح کال 
فراتب العلم الإلهي . 

(15) في ط : هذه النفس : النفس النباتية . 

)۱۱( في ط :۰ فلیلا » . ولم يكرر الثانية . 

(۱۷) في ط : وجد أثر النفس . 

(۱۸) في ط : وسمّى هذه النفس : النفس الحيوانية . 

(۱۹) في ط : وجد أثر النفس فيه أفوی . 

(۲۰) في خ : وجّد منه . وأثبت مافي ( ط ) مجازة للعبارات الماثلة السٌابقة . 

)۲۱( « الحيوانية » من ط . 

(؟؟) « الناطقة من ط . 

(۲۳) فی ط : لاحت له . 

. في ط : ليست في ماذة‎ )۲٤( 


۳ ۰ 8 ۔ 1 ۰ ۰ 7 ۳ ۳ 
م يضرع بالنظر في الأمورالعَقليّة الثفارقة لاسادة ؛ فأوّل مَعقول 
يُصَادقُةُ . باعتبارہ عند صُعودہ › 02 


ا الماشرة تعد بالاعتبار الط ف ْم إلى شاب 2 
ال السابع » ا یج ف الال رای 
هو في مَرْتَبَة الواحد فيج ةة" ا الوجُودات الذي أفاد گل شيء 
الوجُود ؛ وكُل موجود مُفْتقَرَ إل مقس الوجود مه ء فیکون قد انتلخ 
من اف نت وال الفشال ؛ وهنه هي الى مین 
بالملایک۳ مرن > والکروبییْن ؛ ویکون قد انتهى باعتباره وفکره 
إلى البارئ تعالی فیشرع حیٰنئذ ی في صفاته » ۳ ۱ 
وف به » ومالا وز ؛ وكيف بت التوجودات عه ۳۷ وغل أي 
جة صح أن يقال : إن فاعلها وعتّها ختی لايَلْحَقَة نقص"" ؛ وكييف 
دہز عالم الأفلاك بط الُوانی ٠‏ والعقل الفقال . وذوران الافلاك حول 


(۲۵) في ط : ہ فی التاسعة ثم إلى الثامنة حتى یصل بفکره » وأسقط قوله : ثم إلى السابع ثم 
إل الاي 

(3؟) في ط : إلى المعقولات الأول التي هي مرتبة الواحد . 

(۲۷) في ط : فيجد ناية الموجودات . 

(۲۸) في ط : تمی الملائكة . 
- والكروبيُون ‏ كا في متن اللغة ( ك رب ) - : سادة اللائكة . وم لبون . 

(19) في ط : فيشرع حينئذ النظر . 

(۲۱-۳۰) مابين الرقین سقط من : ط . 


ے ند 


الازکان الأربَعة فيقع في العّم السياسي والوامیٔس . ولا زال'''' يَنْحَدرٌ 
كن در ال ما ارت الى ود با یه رن 
بالاغتبار . 

فتبهت الحكاء رك هذا النظر والاعتبار بالدائرة + لأنة بر 6 
ف ال نات عبد انت ان غْيْرَ النظر الذى فيها فى حين 
1 1 پا 30 ١‏ 3 و 6 ۔ 1 
صُعودہ . ۴ یبدا خط الدائرة من نقطة ثم یَمُوه إليها ۱۲١‏ ] على غير 
الجهة التي ذهب منیا . 

ویْنمّی النظرٌ الاول ۳ : الإنناني ہ والنظر القانفي : الاهي . 
ویْنمُونَ النظر الأول : الطريق إلى الله تعالى . 

فكا أن مَبْدا الانتان' ' من مَعُقول ومنتهاه إلى مَعُقول ء وهو مابَیْن 

ا ار سوم ۳ ۰ © و 5 2 

هام (TV) TT‏ ۰ و و 1 5 1 و (A)‏ 


(۳۲) في ط : ولازال . 

(0) في ط : حتى يصل إلى ... 

(:۲) في ط : لأن نظره في الموجودات عند النزول غير نظره الذي نظره حين الصمود . 

(4*) في ط : ويبَّى النظر الاول : النظر الإناني . والطریسق إلى الله تسا ی . والنظر 
الثاني النظر الالهي . 

(53) في ط : فکا أن مبتداه يكون من معقول ومُنتهاه ی معقول . وهو فیا بين الطرفین 
محسوس . 

(۳۷) في ط : ومابينهما العلوم ا حسوسة . 

(۳۸) فی ط : منتهى عل الإنسان منتهى ذاته . 


ے. بت 


ذاته ء فيصل إلى غالم الغقل في حيّاته الأولى بعلمه ونظره » وفي حيّاته 
الثانية بذاته وجوهره . 


قهذا هو الْمُّراد بقول مَنْ قال : ان ذات الإانسان"'' تصل بعد ماته 
إلى حَيْتْ وصل علْمّه في حياته ؛ لا آنه لايتجاور” ' مَرْبَبَةَ الققل 
الال » وهي المرتبة العاشرَةٌ من مَرْتبة السب الأول . 

وقال ينهم ا تن اہ 

بج ا یور 9 

ET‏ جْهَ آخر وهو : اگ یر ہیس بل 

فان تفه يسل إل با یل الب اليل الذي مه ات 
الموجودات 0 الا اد کل مَوْجُود بر هام مرا ون جب لايُمكن” '' أن 
َعْقلَهُ ختی يقل مابَيْنَهُ وبَْنة من المَوْجُودات السابقة ت لة بالتة ا" 


الا الثاني الذی و اون الْمَوْجُودات إلبه بالمرتبة 2( 


(۳۹) في ط : إن نفس الإنسان متصل . 

. في ط : لا يجاوز‎ )٤٤( 

. ) في ط : فهذا ماظهر من شرح کلامهم ( بسقوط : إلي‎ )٤( 

(47) وثبت هاهنا وجة آخر . 

(5؛) في خ :+ یوصف بالنظر » . وأثبتنا مافي ط لرجاحته . 

. فى ط : لایمکنه أن یمقله‎ )٤٤( 

(1-10)) سقط مابین الرقين من ط . بنقلة عين لتکرر کلمة الرتبة . وفي ط هنا : الرتبة . 


1 هم 


لايَحْتاجَ في تكميل تجومره"" إلى واسطة . 

وأمَا الوجو الثّالتْ فائه لاقل الأول الا بتوشط الثاني 

فکذلك الوجو الرابغ لایْمکن آن یعقلة"" الا خوك اك 
وان 5 وكذلك مابعد ذلك ۰ 


7 ولايتاج” و أوُجُودات غير الناطقةا في کال 

تجوهره إلى أن بقل مادُونة فی مر ۳ الا الإنسان وحده ا 
يَحْتاج في کال تجوشره إلى أن يَعْقل ماوت ۲" ومادونة ؛ ولذلك احختاج 
في کال تجوفرہ إلى أن تل جمِيع الْمَوْجُودات سو بی 
مَرتَيَتَة من" " الوجود الفائض من السب سال 2 اب 
لأنة إا يكون بَعْدَ تقدُم الحیوان غير الناطق ٠‏ والتبات تمادن غ١‏ 
وال زكان . ولل ناد هزم الا EES‏ 


و ممه ۵ 


(۷) في خ : جوهره . وأثبتنا مافي ط . لانسجامه مع مافي الفقرة السابقة : « فان تَجَوْهْرَة 
لا یل الا بأن یعقل السبب الأول ... إلخ » 

)4۸( في ط : وکذلك الرابع لا يمكنه أن یعقل . 

. في ط : فلايحتاج‎ )٤۹( 

"(۵۰) في ط : من هذه الموجودات الناطقة في تكيل تجوهرها . 

(۵۱) في ط : يعقل ماهو دونه في المرتبة إلا الانسان وحده . 

. في ط : إلى أن يعقل مادونه في الشرف ومرتبة العقل کا يحتاج أن يعقل مافوقه‎ )٥٥( 
.. ولذلك‎ 

(۵۳) في ط : مرتبته في الوجود الفائض عن السّبب . 

. في ط : بالرتبة إلى الوجود‎ )٥٥( 


RE 


لوا نيوان اه ال ميا ا ن النفس الناطقة ۱۳1 9 
النفس الْحيوائيّة ؛ والنفس الْحَيَوانیّة صورة في النفس الان واف 
النباتيّة صر رة ق في ام این وا ادن وه ف الا کان الأربعة ۱ 
والأرکان (* ار صورة ف 0 ف الگ 1 

فلا كانت هذه الأشياء کلها قَبْلَهُ في رُنْبَة الوجود ء وکان لاسبیل له 
امن تفقل اسب لول سی فا خا تم یه من الْمُوُْجودات 
اتاج إلى أن يَعْقلَ مادَوَنَهُ کا اتا إلى أن يَفقل مافوقة . 

ولا" كانت الْمَوْجُودات القائضَّة من اللیب [ الال ]۳ شکلها 
کل دائرة زا اسان 6 ک ذَكَْنا في الاب الأول ۔ تاج الإنسان 
إذا لك على رتب " وجُوده اخ سز الذائرة عند الاغتبار فینخط من 

مرتبته في الؤجود إلى مَرْتِة الخیوان غیْر التاطق الي هي أذنى التراتب 

یه لاب إلى شا ی الأركان ثم إلى او 


اذا لع إلى لول کان قد" وَصَلَ إلى خط الَْْجُودات مَرْبْبَةٌ في 


)٥٥(‏ ضبطها في خ هكذا » على الاستئناف : واللفس الحيوانية صورة ... والنفس 
النْباتيَةٌ ... والعادن ... والأركان . 

. في ط : فلا كانت‎ )٥٥( 

. زيادة من : ط‎ )٥۷( 

)0۸( في ط : من مرتبة وجوده . 

. في ط : ه ثم النبات ثم العادن » ياسقاط ( إلى ) منها‎ )۵٩( 

. في ط : فقد وصل‎ )٦٦( 


)٥( الحدائق‎ 0 


ےا اليد بالسمود منها تو دا الأغلى ؛ فيكون إلى المكورة ول 
سن نّم إلى التفس ہ ثم إلى الققل القتسےال » ثم إلى الشواني 
3ئ ۳ البارئ تعالى . غير آنة إذا وَصَل إلى مرتبة الَقل الفعال 
رھ ان ترک ال اه سس ا دا اق رد ارت دی إلى 
معرفة مافوق الققل لتَكْملَ ذاه وجوهره"" لالتکل دائرة 
2-2 

وحن تکمل هذا الباب بأ دی دنل بها ماذکَناه وتقیتها 
کا و لد ا مق و سا ھت ان 
ونتلوه جا یتصل برتبته في الوجود'''' »ثم مالي مُنخدرا أو صّاعد؟'' 
حتی بَنعَطف اخر الوجودات عليه . 

ولانذكرٌ في هذه الدائرة أشياء مما فَوْقَ الققل الفقال لین من رآها 
أن الإنسان مَرْجِمَه إلى التفل ال . 


(۱۱) في ط : مرتبة ثم يبدأ . 

. فيط : فیکون أول صموده إلى الصورة ثم إلى النفس‎ )٦۲( 

۱0 في ط :ثم إلى النواني النسعة التي تمّی الملائكة المقرّبين . 

(14) في ط : بعد عبارة العقل الفمال : کلت الدائرة ول یمتج في ؟لما إلى أن بتخطی 
العقل الفعال ء لأن القوة الناطقة الخ . 

(10) في ط : وتجوهره . 

. في ط : با یتصل مرتبته في الوّجود برتبته‎ )٦٦( 

(۷ في ط ؛ منحدراً وصاعداً . 


ا 


. 
صو رة الذا؛ 
برة 





شرح قولهم : إن في قرع" الققل الجزئي 
آن یتصَوّر بصُوْرَۃ العقل اي 

- أوْضَح الله لك الْحَفيّات » وأعانك على فَهُم أثرار الْموٰجُوداتِ - 

سس ۱ ؛ ومراڈم بهذا أن الإنسان مه بفطرته 

٠6 ١‏ ]إذا فاض عَلَيْه نوژ العقل فخرجت فونه الناطقةٌ إلى الفثل لان 

َتصَورَ جمیع وج دات فِيتحصّل"" في عقله الجُزئي اور الي في 
التقل الكلّي . 

وذلك أن البارئ تعالى لَمّا أبدع العقل الکلی أفاض علیہ صورة 

الأشياء التي شاء إيجاذها دفعة بلازمان'” ولا حرّكة ؛ " وآفاضها العقل 

الكلّي على النفس الکلَیّة على ذَفعَة أيضا بلازمان''' ۱ وأفاضتها النفس 





. في ط : إن في قوة العقل .. إلخ‎ )١( 

0س( قاط ا 

(۳) في ط : فحصل . 

(4) فيط : صور الاشیاء . 

. في ط : اتخاذها دفعة واحدة بلا زمان .. الخ‎ )٥( 
. (۱۔۷) مابین الرقین سقط من : ط‎ 


۔ ۸ ۔ 


الکلَيْةُ على الْمَيُولى بالزمان 6" ووساطنَۂ''' حركةٌ الفلك إِدْ لم تكن في هَوَة 
یی أن تقبلها کلها دفعَة ٠‏ وإنا تَقبَلّها على الْمَعَاقبة . 

وخلّق الله تبارك وتعالى الانسان آخرَ الْمَخْلُوقات » وجَمَع في 
خلقته! " جميع مافي العالم فصاز ختصراً منة ؛ ولذلك نمي : العَالم 
ا ۰ (8) 

صعر ۰ 

وقیْل إنه مُخْتَصَرٌ من اللوح المَحفوظ » وجعله حَدَأ بین عالم الحس 
وعالم الققل . هو خر الْمَوْجُودات الطبيعيّة وأوّل الوجودات العقليّة وهو 
عرّض لان يَمْلوفَيلحَقَ بالعالم الأغلى » أو یَلفٰل''''فَيلْحَق بالعالم الأذنى . 

وقد لت 2 ذلك" 5 

[ من الخفيف ] 

الك ولط آمانین فا ا کاو کلت كور وول 





(۸) مابین معقوفتین م يرد في خ › واستدرکناہ من : ط . 

(۹) في ط : وواسطة حركة الفلك ؛ ( بحذف الضمير ) . 

. في ط : وجع في خلقه‎ )٠١( 

(#) قال في كتاب ( التوقیف على مهمات التعاريف ) : باب العين : 
« ... والعالم عالان : كبيرٌ وهو الفلك . وماحواه من جوهر وغرض ؛ وصغيرٌ وهو 
الإنسان لأنه عنلوقٌ على هيئة العالم » وأوجد الله فيه كل ماأوجده في العالم الكبير» . 
ينظر كتاب التوقيف بتحقيقنا مطبوعاً في دار الفكر بدمشق . 

(۱۱) في ط : بالملاً الأعلى ٠‏ ويسفل . 

(۱۲) القطعة في شعره المجموع . 

(۱۳) في ط : أنت وسط . 


ا یت الهوى وت لوا اراطئت المؤى فلت ول 
فین أجل أنه جنع في خلقة"" جیع ماف العالم کر صاز تا 
بفطرته الفاضأة ٠‏ مُستعداً بقؤته المَاقلَة لان یِتصوّر جيح ماف العالم 
الأكبر . 
وان ذلك أن مُذرکات الانتان صنفان : 
ات 
ولاک 
ف 
وأنواعها . وأجناسها . ومبادیپا هُنْ معقولات"" . 
وله اذزاکان : 
اذراك بالحی للأشياء الْمَْنوتات "۳ . 


. - 


وإذراك بالعقل للأشياء الْمَعُقُولات ؛ لان كل شىء إِنَا درك 


(1) في ط : في خلقته . ( ويلاحظ أن مابين الطبوع وا حطوط مخالمة في هذا الموضع , 
وفي الوضم السابق ‏ انظر ا حاشیة ذات الرق ( ۱۰ ) من هذا الباب ) . 

(۱۵) في ط : فالأشخاص هي المحسوسات . 

(13) في ط : هي معقولائها . 

(۱۷) اخترت المحسوسات على ال حسوسة التي في خ . والذي في ط : « إدراك باحس للأشياء 
المحسوسات : وإدراك بالعقل للاشیاء المعقولة » . 


ات 


رکه امنوسات يُسَمَى کََاله الأول ٠‏ وحياتة الأولى ؛ وإدراكّه 
لثقُولات ینمی كاله الاي وحياتة الاخری"" . 

فإذا کان السالم كله صنفین : محسوس ومعقول"" ؛ وكان کال 
تجوُر " الانسان پاذراکها معا ؛ وكان مهيا بفطرته لذلك صاز الإنسان 
اذا ی والعقولات فقد'''' تصوّر بصُورة العالم الأكبر ؛ 
فالانسان ادن يَستَحق أن ینمی عالاً صغيراً من جھَتَیْن : 

إحداها”" : خلقَة لاعَمَل له فيها 

والثانية : اكاب يكتبّة . الا أن ) سعادتة إا هي بالاکتتاب 
وخصُول العقل لاد 0 

وأتا ٥٥١‏ ] الخلقيّة"' فانا هي ية واستغدادٌ جُعل مُمَرْضَاً بهمَا 
یل السٌعادة ان فهم ذاتة » وعلم مرتنتے من العام » أي" مَرتےے 
تخمیل هي نجا وتمد ؛ وان جهل اه » وم شرف ماالفرض )۲۳ 
(۱۸) في ط : الاخيرة . 


(۱۹) في ط : محسوساً ومعقولا . 
(۲۰) في ط : کال جوهر الانسان ۲ 





(۲۱) في ط : فقد ء وفی خ : قد . والثبت من ط أقوم ؛ فهي في صدر جواب إذا . 

(۲۲) في ط : أحدها ... والثاني . 

(۲۳) في ط : وأما خلفته . 

(۳۶) في خ بعد كلية « مرتبة » إشارة استلحاق کلام ؛ ولکن لاشيء على هامش النسخة 
الي معنا ( وهي صورة ) وقد يكون الستدرك على طرف غاب عن الصور . 

(۲۵) مابين معقوفتین مستدرك من : ط . 


ل الا - 


بكونه آخز الْمَوْجُودات ة 0 شقاوه ؛ ولذلك قال اني : 
« الناس نِيَامٌ فإذا ماتوا انتبَھُوا » وت : « لمکم بنفسه أَعْلمکُمْ 
بربّه » ؛ وقال لعلي رضي الله عنه”" : « تقر إلى الله عمك إذا قوب 
الناس یه بأعمالهم » . 

ولهذا الذي قَدْمُناءٌ صاز العام خمتة یه اف ؛ من الوجود سوى وجوده 
في علم البارئ تعا 

وُجوڈ في العقل الفقال . 

ووُجوڈ في النفس الکلَيّة . 

ووجود في الیو . 

ووجُود في قَوّة الانسان الْمُنَحَيّلة . 


(53) قال في كشف الخفا ومزيل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس 

١‏ : ۲ عند ذكره الكلام المشهور : الناس نیام فإذا مانّوا انتَبْهُوا ؛ مانصّه : هو 
. 4 

من قول علي بن أبي طالب » لكن عزاه الشعراني في الطبقات لسهل التستري ؛ ولفظه 

في ترجمته : ومن كلامه : الناس نيام فإذا ماتوا انتبَهُوا ؛ وإذا ماتوا ندموا » وان 

ندموا ل تنفعهم ندامتهم . 

(۲۷) في : عين الادب والسياسة وزین ا حسب والرياسة لابن شذیل الفرناطي : ۱۵۵ 
قالت عائشة رضي الله عنها : « یارسول الله می يعرف الإنان ربّه قال : إذا عرف 
نس4 » . 

(۲۸) روی النهزواني في كتابه الجليس الصالح الکافی والأنيس الناصح الشافي عن علي 
رضي الله عنه پاسناد ذكره بطوله ‏ قال : قال لي رسول الله ملت : إذا تقرب الناس 
إلى خالقهم بأنواع البرّ فتقرّب إليه بأنواع العقل تسبقهُم بالدرجات والزْلف عند 
الناس في الدّنيا ء وعند الله في الآخرّة ( ١‏ : ۵۲۶ ) . 


ل ۷۰۲۔ 


ووجُودٌ في فته الناطِقة'''' إذا حَصّل له العَقْل الْستفاد . 


فيصيرٌ بهذا الاعتبارٍ كالدائرة ای ا من قطة وتعوة ها ؛ لأن 
بدا ان یگون صُورة جرد شي في الققل ٠‏ ونهايتة آن يَصيرَ صُورة مُجَرٌدَة 

في العقل . وعند ذلك یتم ی از الجزئي بضورة العقل الكلّي . 
اھ تین هون لقال ال یی وان تھی 
الهیّول الصور . 

فالإنسان ۔ إذا اعتبّر ہے متیر اعت التخلوقات صَعد . 
تھا سرت اقات الحكاء + :ان ا وجو کال 
الحكمة ؛ لأنة تم بفطرته" ۲ طَرَفَيْ العالم ء وصاز واسطة یا . 
وكال الطرفین بالواسطة التي فا 


رنہ ناب 2 - جل جلاله جو ی مود 
وو 5 7 می کو ا أ = اله ٢‏ ۔ 3 
الجوهرین . وينظم''' الطبيعَتیٰن ؛ فصاز الانسان حَدأ بَيْنَ عالم الفقل 
1 3 - سے هه 2 ہی ص ہے ٠.‏ کا 
وعالم ا جس > وصار من هت صو رده الطبيعية في اعلى مَراتب الصوّر 
الطّبيعيّة ء ومن جهة صُوزتہ العقليّة في أذنى تراتب الصّور العَقليّات”" . 
)۲٩(‏ في ط : في قوة الناطقة إذا جعل له العقل المستفاد . 
(۳۰) لف عور دا اقيق رد 
(۳۱) في ط : اعتبر فيه المعتير . 
(۳۲) في ط : انتظم بِقَطْرَيْه طرف العالم . وصار بينها . وکال ... إلخ 
(۳۲) في ط : کال الحكة . 
(؟؟) في ط : فينظم الطبيعتين . 


کی و 


وق بابق انرائیل أن الانسان خلق على التخوم بَيْنَ الطّبيعَة 
اللائیّة . والطبيعة التي لیت بائية . ويل ایض على أنه واسطة بطجعه : 
أن من قشم منکن . والْْمکن بطبيعته واسطة بَيْنَ الواجب والْمُمْتَنع . 
وقد فلت في ذلك على سبیل الوغظ" ۲ : [ من الطويل ] 
ہے وفد ا الك عي تھا سک د لك واجب؟ 
وهل لك منغ دن إذامتأولظى مَحيصْيُرَجَى أُوْغن الله حاجب”"" 
( ۱۱ ] ومَعْنى كون الإنسان من الْمُمْكن أنه صُورَة من الور الي 
موشوعها َو . وبالَیُولی قانت طْبِيعَةٌ لمكن لانها تلبس الصُورة 
تارة » وتَخلَمُها تارة . وتکون فيها جا تارة بالقوة > وتارة 
بالفعل ولول اب بل فلت طَبيعة من و توجد للاشیاء الا 
غُنضُران : واجب ومُمْتنع . 


(۳۵) في ط : مراتب الصور العقليّة . 

(۳۱) القطمة في جموع شمره . 

(۳۷) في خ : واجب : وائبتنا مافي : ط . 
(۲۸) في ط : وتكون فیها الصورة تارة بالقوة . 


:ات 


في شَرْح قولهم : إن العَدَدَ دوائر") وَهْميّة 
عم آن الؤاحد أَصل العَدد وَمَبْدَؤه ؛ وهو غايَة''' لوجود القند ليس 
بقدد . وکل عَدّد نی إلیه ومُنْعَطف عَلْيه انعطاف آخر الدائرة على 
او . 
وللاغناد " إليه نسبتان : 


كت 0 
9 
ييا 


اخداهٌا : نسبّة تضعيف وتكثير . 
ل و س ۳ ۵ ۳ 

والثانية : نسبة تجزئة وتقليل . 

۳ ہے وہ 5 38 ۳ ٠‏ ۹ 8 ۹ ف 

فامّا نسبة التکثیر فکقولك"" : واحد » واثنان ہ وثلائة ء وأربَعة , 

کو کی 1 ہے ہے 2 00ب ۳٣‏ ۰ 
وخَمْة فا زاد" » وأما نسْبَةٌ التقليل فهي نشْبَةُ الکسور كقولك : نطف 
مم 5 1 > ۰ و 

وربع ۰ وخمس ء وثلث ونحو ذلك . 


(۱) في ط : إن العدد دائرة وهمية . 

)۲ في ط : وهوعلّة . 

(۳) فی ط : والاعداد . 

(8) في خ : ہ فتولنا » . وفي ط : کقولك . واخترت هنا ماف ط » مع الفاء اللازمة 
۔ بعد أمّا ‏ التي في خ . وسيعيد العبارة بعد سطر . 

)4( فی ط : وما زاد . 

)1( في ط : نصف » وثلث » وربع ء وخمس . 


- 16 


ی ول مراتب التجزئة والتقليل کا أنه الائ ین ول مراتب 
التَضعیف والتکثیر . وهو یذقب في كلْنَا الهتین إلى عير نهاية ؛ غیر 
NT‏ من آقل" الكيكة لكَيّة ویذهب في تزید إلى غیر 
پاية » و ] التقلیل دوش اكز الكيية وهو التصف ‏ ویذضب فى 
لنجزو إلى غير هاية . 


وإذا اعتبژت'''' 0 الأعْدَاة كلها ء والواح ء وجَدتھا ناه 
۱ وراج الث ما کیا فز الواحد تشري إلى الاغداد 
22 بواسطة وبغير ر واسطة . والعَدَدُ الذي يولد مله بغیر واسطة 

هو الانّنان . وأمًا الثلائة فلا تُوجد من الواحد إلا "وت الائنین 
E‏ لاتوجَه منة الا بتوشط ۳ ات لان وگنلا 
الا لانوخد الآ رگد ار قفا ولاف اط رگتا' کل 





(۷) مابین معقوفتین ستدرك من ط . 

(۸) في الطبوع : باقل الكيّة . ورجحت مااثبت مناظرة لمّا ورد بعد سطر » فانه قابل 
بأكثر الككيّة . وقال : « یبتدی من » . 

(۹) في خ :« من أقل » وهو من اضطراب السقط السابق ؛ والصواب مافي الطبوع . 

(۱۰) في ط : ویذهب التجزي إلى غير نهاية . 

(۱۱) فی ط : فاذا اعتبرت . 

(۱۲) في ط : يري إلى الاعداد فیصوغها . 

(۱۳) في ط : بواسطة . 

. في ط : وکذلك الأربعة لاتوجد الا بواسطة الثلاثة‎ )٠١( 

(۱۵) في ط : وکدلك کل عدد . 





جج رت وا ال 


عَدد لا يُوجَدٌ من الواحد إلا بتوسط ا [ وبين ˆ ذاك ]2 ین الأغداد 
فیکون العدد الذي نه هو الذي ي يودي !"ا الب و فَوّة الوَحدانية فيصير 
مَوْجُوداً با لري الیّه من تلك الْقَوّةِ . فالائنان يُوديان قوّة الواحد إلى 
الثلاثة ۱ ؛ والاثنان واللائَهُ یُودیان فُوْنَهُ إلى الات والاثنان والثُلانَة 
والأربَعَةُ ودي فوته إلى [ ۱۷ ] لح ؛ وهكذا مازاد بالغاً مابلغ۲ . 

فهذه كَيْفيّة نو" القدد وبولد من الواحد . 

وأمّا كَيْفِيّة انعطافه عَلَيْه انمطاف" " آخد طرَفي الدائرة على 
الطرف الاخر فان ذلك لا یکُون الا بَمْدَ تلد الأعداد منة واستیضاثه (۳) 
تراتب الاحاد الشتعنة الى غلنها دور كرات الاعداد » ولیست لله 
تشد اه میب ؛ ؛ ولکن كلا بل دة إلى تر E‏ اسان 
مر تة الواحد ؛ فصاز دائرة وهميّة . 


بیان ذلك آن الواحد ینشأً منة الائنان » ووي الائنان قُوَتَه إلى 
اللّلاثةُ ١۰‏ فیکون الثْلانَةُ من الواحد بواسطة الائنیٰن ؛ وکلاها عله 
لوجود النَّلائّة ] غیر آن الائین عله قریبة ء والواحد عله بَمِيْدَة . ثم نودي 


. زادھا في الطبعة المصرية فزدناها لفعنی‎ )٦١( 
. في ط : توذي إليه‎ )۱۷( 

(۱۸) في ط : بالغاً ماپلفه . 

. في ط : كيفية نشوء العدد‎ )۱٩( 

(۲۰) في ط : فانعطاف . 

(۲۱) في ط : واستبقائها . 


الَلائّةُ ماتری إِلَيْها من َة الائنین وقوّة والواحد إلى الأربعة » فتكون 
الأَربَعةُ من الواحد بوساطة'''' الثلاثة والائنین . فيكون لوُجود الأَرْيَمَة 
ثلاث عِلل + يَسْتَمرٌ الأمْرٌ كذلك”" إلى أن تكون التَسْعَة ها يَمْري إِلَيْها 
من و الواحد بوساطة اي . 


ومنتّهی مراتب العدد د اشع" عند وُجود المع ؛ فاذا تجاوزت فُوَةٌ 
الواحد الشئعة کونت"" الغثرة ة بتجاؤز فوة الواحد إِلَيْها مع قوهة 
اة » واستدار العَدَدُ دایز وَهْمِيّةٌ إلى مَرْتَبة الواحد لكال الْمَراتب ء 
فکانت عشرة کواحد » وعشرون ) لین ظ 9 كثلاثة ؛ إلى 5 تكون 
تسفون کتسْعة - وتنمّی هذه : دوائر العثرات . ثم زیڈ على التسعين 
َة لتقوم طبيعة القشرة" " اي پا يصح وجو الشة ؛ فيصيرٌ العدة 


فإذا تجاوزت ' قؤة الواحد السارية فق الاعداد ات ون 
فامّت طن المئة يم انتهی نها من ی الواحد وقوى التسعة امن : 


واستداز العدة استدارة وشم إلى ئن الواحد ؛ فتکونْ مه کواحد . 


(۲۲) في ط : بواسطة الثلاثة .. بوساطة الثانية . 

(۲۲) في ط : هکذا . 

. في ط : وتنتهي مراتب العدد التسعة‎ )۲٢( 

. في ط : تکونت العشرة بتجاوز قوّة الواحد إليها في قوّة التسعة‎ )۲٥( 
. في ط : لتقويم طبيعة العشرة‎ )53( 

(۲۷) في ط : فإذا تجاوز . 


۔ ۷۸ - 


5 2 £ 2 
ومئتان كاثنين ء وثلاث مئة كثلاثة ہ واربع مئة كاربّعة إلى ان تصير 


وتتکی هذه : ذوائر المكين . فإذا بل العدَدُ تع مئة کَملت مراتب 
الاحاد الََْعَة . فتزيد علیها تلعَة وتسمین لتقوم بها طبیْعَة ئة ؛ 


فإذا تجاوزت قُوْةَ الواحد السّارِيَةٌ في الأغداد هذا العَددَ یکون الألف 
با سری ایْه 1۳ ۱۸ ]من قُوّة الواحد وقوى”" الأعداد التي بن 


یه" واستداز القدة استدارة ومد فرجع"" إلى رة الواحد ؛ 


فيكون ال کواحد!'” ۰ فا کی ۳ ۰ 5-9 الاف ٠‏ کثلانة ای 23 


_۷١( 


تصیر تسغة 4 آلاف کتسمة . ونی هذه دوائر زالالاف 
وهكذا أبدا تنمي " الأغدادٌ با يَسْري إليها من فة الواحد بوس اط" 

(۲۸) في ط : فتزید علیها ... فتجةع لك تسع مئة وتسعین . 

(۲۹) في ط : تکونت الألف با يسري إليها . 

(۳۰) في ط : وقوی الاعداد التي بينه وبینها . 

(۳۱) أي : بین الواحد وبين الألف . فجاء بالضیرین مذ کرین لتذ كير الواحد والالف . 

(۳۲) في ط : ورجم . 

(۳) في ط : الألف کواحد . 

. في ط هنا . وفی عبارة سبقت مشاية ( کاثنان ) على الحكاية‎ )۳١( 

(۲۵) في ط : دوائر الألف . 

. في ط : تسمّی الاعداد‎ )۴٢( 

(۳۷) في ط : بواسطه . 


۳ ت 


الأعداد التي قَبْلّها . ويكون كُل عدو سبق" وجوه عة لِمَا تأخر 
وُجُودہ ؛ فیکون لِمَا بَحْدَت مرتَبُهُ عن مرتبة الواحد علل كثيرة ؛ كل 
واحد منها عله لوجوده ؛ و یَص الواحد علَة العلل » وسَبَب الأسْبَاب . 
وا > کنات مراتب الاحاد التْعَة اتا ر العدد إلى مرتبة 2 الواحد 
0 مرج 


0( بُعْد ذلك العدد من الواحد یکون عظم ذائرته وصفرها . 
فاعتبٴ ذلك تَجله على مافلناه . 


ولا الهند وغَيْرِهمْ في هذه الڈوائر العَدَدِیّة موز ولا طُوي عن 
لاس عو اد انت آذما" : الجمهور تو " عن فهمها ؛ وعتولهم 

ویرون آن في مغرفة تنشو ك 
وانعطافه عليه" ء وکال 2 الاعداد التسعة عَلَيْه مَعْرفَة'"' الغَالم 
وکیف وجد عن الباری تعالى ٠:‏ 


(۳۸) فيط : لیسبق وجوده علة . 

(۴۹) في ط : دائرة وههميّة . 

. في ط : أذهان الاش تنبو‎ )٦٤( 

. في ط : نشوء‎ )٤١( 

. في ط ؛ وانعطافه عند كال مراتب ... إلخ‎ )٦٤( 
. (۳؟) في ط : ( معرفته ) نشوء العالم‎ 


رر يكن الانسان" آن يللم شررد اسان 
( وأنبعاتها (٤‏ 5 البار تال بطريق اقرب من طریق العدد . 


وقد علم البارق جل خلافت أن القلاء الت ین بفطرهم ٠‏ 
الشتريفة لِقبُول الحَكْمّة سَيْفْکرون'''' في خدوث الوجُودات غنه ؛ فلا 
9 على تضور ذلك ؛ لان الانسان لایْمکنة ان يَتَصَوّرَ خدوث 
او الا من هیولی » وف زمان وفی مكان ویرک ۳" وآلات''' وأئوات 
ووجوة الْموجودات عن لبّاری تعالی لیس کت ؛ لاه ات ی 
مد مه حدتت كلها ٣‏ ؛ فجعل الباری عز وجل لعرفة ذلك 
مرا انهل من اوق یر الات دی ای عن 
لواحر. ۱ 


. فی ط : ولیس یکن للانسان‎ )٤٤( 
. (5؟) « وانبعائها » من ط‎ 
. في ط : بفطرتم‎ )40( 
. في ط : لقبول العام سيتفكرون‎ )٣۷( 
. في ط : ولا یقدرون‎ )4۸( 
. في ط : بحركة‎ )4٩( 
. مابین هذین الرقین سقط من : ط‎ )۵۱-۵۰( 
. في ط : حديثة كلها معأ‎ )٥٥( 
. في ط : وهي الاعتبار‎ (o) 
. في ط : بنشوء‎ )٥٥( 
. ۔ وف اللغة يقال : نأ نشا ونشأة ونشوءاً‎ 
ےو ید‎ - 41 


فکیا آن الواحد عله لوجود القدد ولیس من الغدد ء فُکذلك البارئ 
جل جلاله له لوجود العَالم ولیس من العالم . 

رکا أن الواحد لو وق ازتفامه وغدمة لارتفقت الاعداه لها 
وعدت ؛ فکذلك البارئ تعالى [ ۱٩‏ ] لو ازتفع وشدم ل یکن شىء 

وکا أن الأعداد كُلّها لو ارتَققت م یُوجب ارتفائها غدم الواحد ؛ 
كذلك الموجودات كلها لو ارتفقت ل يُوجب ذلك اتفاع البارئ 
تما ی۱ . 

بت بهذا أن البارئ عز وجل غني عن العام ؛ والعالم مُفتقرٌ اه . 

وکا آن وجوة الواحد وجو مُطلَقٌ آغني أنه ۰ یختاج في وُجودہ إلى 
یره ووجود الاعداد كلها وجوڈ مُضاف [ أغني آنها عَيرُ مُسْتقلّة بانشها 
في وجودها وجودها بوجُود الواحد » وكذلك امار تعالی وجود 
کا ات لايختاج ف وُجُودہ إلى غیره ء ووجُوذ الوجودات كُلّها 


6 ا 


وحود عقاف الا شع و من وجوده فائض 


زمان ولا 6 ول يتج الواحة ف ف اجادها إلى سيء آخر غير ذاته 


(۵۵) في ط : « ... لو ارتفعت لم يوجب ذلك ارتفاع الواحد > فكذلك لو ارتفع جميع 
الوجودات لم یوجب ذلك ارتفاع البارئ تمای » . 
((۵) في ط : وفائض عنه . 


۔- AY‏ ۔ 


فكذلك حُدوث الْمَوْجُودات عن البّاری تفای بفیٔر حركة . وبفیر زمان 
وبفیر مكان » ویر أذوات ٠‏ ومن غير ا ن يتاج في إيبجادها إلى شيء 


ے‫ 
۰ ۵ 


نت ی 


وکا آن الواحد يُوصّفٌ بأنة تقدّم الاغداد بالزسان » ولا یبطل ذلك 
بان تکون" " الاعداد محدثة عنه . کذلك لایوصف" " البارق بأنه تقدّم 
العام بالزمان ولا يَبْطّل ذلك أن یکون العالم مُحْدَثاً عنة . 

وکا ا“ ) الواحد لم 7 ۳ عن وحدانيته بكثْرة ماحدث من الأاشداد 
عنه ولم CT‏ ولا استحالة في جوهره فكذلك 
حدوث العالم على كثرته م یُوجب" " تفیر الباري :- تعسالى ‏ عن 
وخنانیته ء ولا تكثرأ في ذاته ؛ تعالى الله عم صفات النقص . 

ذكا ان الاعداة وعد عن الواحد رط ال حاه ال » وما تی 
في العنرة من قواها کذلك وُجدت الوجٌودات عن البَارئٌ تسا ی 
بوساطة"" النُوانی اة وما اجتع''' في الوجود" العاشر من القوی 
(۷) في ط : ولا يُبطل ذلك أن یکون . 
(۰۸) فی ط : وکذلك الباري سبحانه وتعالی لا یوصف بأنه 
)۵٩(‏ في ط : لایتفیر . 
(1۰) في ط : فکذلك حدوث العام وکثرته لا توجب تغیر الباري ... 
)٦٦(‏ في ط : بواسطة الثواني . 
(۱۲) في ط : وما یجقع . 
(۱۲) في الطبوع : « وما اجمع في الوجود ( العقل ) العاشر ... » والقوس الذي عند 

( العقل ) من الطبوع . 


- Af . 


السّاريّة الیه من الثواني » ونا فاض عَلیسه من فوة الؤخدانيّة 
ای 
وكذلك إذا اغتبر ابر وفکر المفكرٌ وجد کل شيء من الوجودات 
نا خمل''' موجوداً بان صازت لَه ذات يُوجّد بها وانفصل من غیره۳" 
وتلك الوخدة ۳ تهوّی بها وتوحّد ا خد انا سرت e‏ من البارئ 
تعا ی ھی اه من و ولك الوحنه هي هُويَنه 
وصورّته التي پا قوامّه › وقیّزه عن" '' سواہ > فتق فارفتۂ تلك ]۲١(‏ 
الوحدة عدم . 
فتريان الوخدة من البارئ تما إلى الأشياء! " هو الذي كوتها . 
واقتضی'''' وجودها على مرّاتبها . ویر بَنضها عِلَلا لبعْضٍ ؛ وهو 
۔ تعالی - عل وُجود بیع > ولذلك موه عَلة العلل ء والفاعل طق . 
والفاعل بالحقيقة ؛ لن فعل غيره إن هُوَ فل بالجاز . وبالإضافة”" لاه 


. فى ط : بواسطتها‎ )٦٤( 

(70) فيط : يصير . 

. في ط : .. ذات یتوحد بها وفصل یفصل من غيره‎ )٦٦( 
7 ط انج توجد فا سارت یه‎ (1v) 

(7۸) في ط » بواسطة . 

. في ط : ويره عمّن سواه‎ )1٩( 

(۷۰( في ط : للأشياء . 

(۷۱) في ط : وأفاض الوجود على مراتبها . 

(۷۲) في ط : والاضافة . 


SAE 


و رب جس یٹ کہ 
منفعل لما فَوْقَهُ وفاعل لما 03ے ؛ وهو مُنفعل با حقیقة فاعل با جاز 
فلا نف کر مت الأفمال من فاعل لاينقعل کفیره الب 

ومنتهاها إلى مُنفعل لايَفعَل لب ؛ وما كوا فاعل فیا ُونة فيل لتا 


ولمّا ذکرناه في هذا الباب قالت الحكاء ان البارؾ تعالى مع کل 
(o) ۰‏ 
توا" 


ونا أَرَادُوا بذلك وُجوذ آثارصنعته في الَوجُودات » وسريان الوحدة منة 
التي بها تكوّنت"" الْحْدئات . ول يُريدوا بذلك أنه يحل الأمکنة۲۳ ء وی 
تخت الأزمتة أو يبس بغیء من العَالم . تقدس عن ذلك وقلا علا کبیرً . 

وقد غَلط قومٌ من الفلاسفة في هذا الموضع غَلَطأ فاحشاً ؛ فرَعَمُوا آن 
البارؾ ۔ تعالى عن قوم -”' سَيّالَةَ في العام" ؛ ولهذا قال ثالس"" : 


(۷۲) في ط ؛ عا هو أسبق وجوداً منه 

. في ط ؛ وفاعل لمَا تحته‎ )۷٣( 

)¥( في ط : في كل شيء فا أرادوا . 

. في ط : تکون ا حدثات‎ (۷٦( 

)۷( في ط : أنه یل الأمكنة . 

(۷۸) عبارة ( عن قوم ) لم ترد في ط . 

(۷۹( في ط : صورة تتهيّأ له في العالم . 

(۸۰) ثالس ء ويرمم عادة : طالس ( نحو ۱۲4 640 ق . م من ملطية ( في اليونان ) . 
قال فيه في الوسوعة الفلسفية : 186 : أول فيلسوف إغريقي قديم معروف من الناحیة = 
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وقصال ز ام : أن کرد المَالم هو الله تیال ٣۳‏ ؛ وأنّ الْمُلُول هو 
العلّة . 

وا مهم على هذه الآراء الفاسدة مارأؤة من سيان الودة في 
الوْجُودات » وأنَ وجوذ كل شيء ملق بوجود البارئ تعالی . وَتَمِمُوا مع 


= التاريخية . واشتغل بالرياضيات والفلك . واطلع على مدونات المصريّين والبابليّين 
عن الأجرام السماويّة . وفي الموسوعة الفلسفية الختصرة : ( ۲۸۰ ) ويبدوأن طاليس 
قد قال بأن الأخیاء كلها علومة بالاهة وفترت هنا سق آنا ملوءة بالروح أو 
الحركة » ومبدأ الحياة الذي بسبب سعته وقوته لابد أن یکون إِلهيّأ . 
وفي الوسوعة الفلسفية ۱ : ۲۲۷ قال د. بدوي : وهم یذکرون عن طاليس أنه كان 
یقول باله واحد » وأن هذا الإّه مختلف عن الانسان » وأن صفات الله ليست تلك 
الصفات التى ينسبها الشعراء إلى الالمة فانپا صفات انسانية خالصة . ثم قال : إن 
ڈاکت ای ا الناحية مشكوك فيه .. الخ ويراجع مقاله فيه . 

(۸۱) في ط : إن الله تعالى ثابت فی الأشياء . 

(۸۲) زینون : هو زینون الإيلي ( نحو ٣٤٤ - 4٩۰‏ ق . م ) من تلاميذ برمنیدس أول 
الفلاسفة الحقيقييّن في المدرسة الإيليّة . 
قال د. بدوي في الموسوعة الفلسفيّة « ويعده البعض أوّل فیلسوف ميتافيزيقي وجد في 
بلاد اليونان ء خصوصاً إذا لاحظنا أنه قد قصر بحثه على فكرة الوجود : ونظر إلى 
الوجود بحسبانه شيئا مجردا وليس هو الطبيعة نفا » کا أضاف إل الوجود الصفات 
الأصليّة التي جمل من هذا الوجود كالألوهية سواء بسواء , ولمذا لم يكن يفرّق بين 
الوجود والالمة .... فالوجود لا يتصف بالوحدة لأنه لاشيء غير الموجود » ويتصف 
ثانیة بالثبات .. » . 

(۸۲) في ط : هي الله . 

د ۸71 - 


هذا“ قول القدماء من الحکیاء : إن الله تعالى مع كل شيء ۳" فتنتج هم 
من ذلك هذا" التوهُم اقبیث ؛ ولم یفکروا في أن" ذلك يَفُودُم إلى 
الحال ٠‏ لأنه لىكان كذلك لكان الباری تعا ی مَحْمُولاً في غیره , لات 
كل صورة مفتقرة 5 ای توضوع سس وبا من ذلك أن یکون 
العالم قدیا 1 بنظل دلائل الحدوث ٤‏ ويلرم eS‏ أن یکون البارف 
تعالى واقعاً تخت الأزمئة » محلا" في الأمكنة في اتحَالة دائمة ؛ لآن 
من شان اْیّول آن یل الصورة تارة > ویخلعها تارة » وان يكون 
الباری تعالى سا ار 6 رتا نوفا : جنس 6 اد 
فطلا 7 ¢ تَا فاعلاً وتارة [ ۲۱ ] مُنفعلاً ۲ 

وشبّة هذا من الحال''' . نعود بالله من الخذلان ! 

ومثل هؤلاء نا يُعَدُونَ في مُخقَاء القلاسفة لا في قّلائیم'''' ۰ وفي 
(A)‏ في ط : و#معوا مع ذلك 
(۸۵) في ط : إن اللہ تعالى في کل شيء فأنتج 
((۸) کلمة ( هذا ) م ترد في : ط . 
(۸۷) في ط : لم یفکروا أن 
(۸۸) في ط : موضوع يَحَلّها 
(۸۹) في ط : ویلزمهم أن 
)٩۰(‏ في ط : مُختملاً 
)٩۱(‏ في ل : تارة شخصا : 
(۹۲) مابين معقوفتين من ط فقط . وتقة العبارة لم ترد في ط . 
)٩۳(‏ فيط : من الحالات . 
(۹۷) في ط : ومثل هؤلاء يدون من سخفاء ... لا من ... 


“AY - 


جیا مم لا في عَلائه”" . 

وقد أَجْمّع العارفون بالله ۔ غز وجل ۔'''' أن الله تعا! ی مباین لالم 
من جميع لمات لامشب شيشا ولا شیف ئي" مبايدة للخ 
تحيّزاً بمکان وانفصّالاً ؛ و موجُوة | مع کل شيء وجوداً لا يَقَنَضي 
E E‏ ةرود لاحبط ريا الققر ا 
وإنا يُعْلہُ ذلك با 4392:۳ کوٹ ا 
کساثر صفانه اي تلبت ولا کت ا 

وقد رد رظان کل قول من هده الأقوال!””'" 0 
وضلّل قائله وکفرة . 

فان ال قائل : یف آنکز هذه الاقوال" " وكفر من قالّها ء وهو 
قد قال" في كتابه الرْسُوم ب (مابَمْد الطبيعة ) إن البارئ تعالی عله 
(5؟) في ط : ومن جهالهم .. لامن عامائهم 
(13) في ط : وأجمع العارفون بالله تعانى على أن الله عز وجل مباينْ .. الخ 
)٩۷(‏ في ط هنا تقدم وتاخير بين العبارتين . 





4 sf 
(4؟) فی ط : وأنه موجود منه كل شيء‎ 
. في ط : بل صفة جليّة وصفية لا تحيط بها المُقول‎ )۹۹( 
. في ط : ما تدل عليه الدلائل‎ )۱۰۰( 
: فی ط #أرستطو‎ )۱۰۱( 
. في ط : من هذه الأقاويل‎ )۱۰۲( 
. في ط : وهو قال في كتابه الوسوم‎ )۱۰۳( 
کان ایکثر یی امه هذا ۶ الفليفة لاوق و اننا اة تارقف اس‎ 
. أندرونيقوس ( عاش في القرن الأول قبل الیلاد ) و یتألف من أربع عشرة مقالة‎ 


- ۸۸ - 


للا عل کل أّه فاعل ل وأئه انه له راف ت107 
E‏ هد 7 الل تنا ان یک تا 
ويقول بثله ؟'''' وقد مرخ بان البارق ۔ خَبْخانۂ ۳۰ لايُوسَْف 
بالطورة الشخصيّة ولا بالطورة النؤعيّة ولا بصفة يَلْحَقَهُ با نقص - تعا 
غن ذلك - وَأنه مُباین'“'' للأشياء غير مَوْصُوفِ بصفاتہا فت بهذا أنه إن 
وَصَفَهُ بانه صورة للعالم بعنى لا يَلْحَفَهُ به تفص ولا شِبُة كا ینمی حَيَّا 
وغالاً وفادراً ونو ذلك على مغان [ لاتوجب شبّهاً . ولا تقتضي تقصاً . 


أَحَدُها : 


أنه ا لم یکن وجوڈ على الحقيقة”'' إلا البارئ نا ی وَمَصْنُوعَاتَه . 
و يکن له ض٦‏ ولا ند » وكان هو الوجُود ۳ الاطلاق . فوجود ٠‏ 
مطنوعانه میس من وجوده ختّی إنة لو توف ارتفاعه تعالى لارتفع 
کل مَوْجُود وصاز وجود العالم كلا وجود إِذْ لم يكن له قوامٌ بذاته ؛ وصاز 


(۱۰4) في ط : علّةَ العالم على معنى أنه فاعل . وأنه غاية له . وأنه صورة له . 
(۱۰۵) في ط : عاتوحْمَۂ . 

(۱۰۰) في ط : وهو يمثله . 

(۱۰۷) في ط : وقد صرح بأن البارئ تعالى لا یوصف بالصورة الخ . 

(۱۰۸) فی ط : و لفا هو مباین للاشیاء بمعنى أنه غير موصوف . 

. عابین معقوفتین مستدرك من : ط‎ )۱۰٩( 

(۱۱۰) في ط : أنه لا لم يكن موجوداً بالحقيقة إلا الباري . 

(۱۱۱) في خ : ووجود . والمثبت من : ط . 


۸۹ے 


کانْه مَوْجُود واحذ" ۲ ء وصاز كأنه صورة له اد كان وجودۂ''''' به م 
یوج الْصَوْر بصُورته ۔ وإن كان تعالى لا یوصف بالصورة - 
وقد قال أَفلاطُون''''' نحو هذا في كتاب طیمَاژس ؛ وذلك أنه قال : 
« ماالثّيءالذي هو موجود الدُهْرَ وليس له تَكَوْنْ البنْةَ ؟ 
وما الشيء الذي" يتكوّن ۲۲۱ ] الدَفْرٌ ولیس له البتة 


۲ )۱۱۱( 
٤‏ و ؟ « 3 


ڈالاژن : الانواغ الا ختانى: وان : الاشخاص . 

فجقل الاشخاص التي هي مَوْجُودَة علدنا" كَأنها غير مَوْجُودةِ ؛ 
اق کات بض وائية ,بوانت الوجوة لانواعها 
وأجناسما وان كانت غَيْرَمَوْجُودَةٍ بالحواس عندنا لتباتها على حال 


(۱۱۷) فی ط : وصار كأنه موجوداً واحداً . 

(۱۱۳) في ط : موجوداً به . 

(۱۱4) من کتب أفلاطون : كتاب طماوس ؛ ( الموسوعة الفلسفية ١‏ : ۱۵۷ ) 
۔ وصدر الکتاب فی ترجمة عربية ۰ في دمشق ۱۹۱۸ عن وزارة الثقافة وال رشاد القومي 
( ترجة الأب فژاد جرجي بربارة وتحقيق ألبير ريقو وتقديمه : بعنوان ؛ الطهاوس 
واکریئیس ) . 

(۱۱0) في ط : الشيء الذي ... والشيء الذي یتکوّن 

. في ط : یتکون في الدهر ليس له وجود البنّة‎ )۱۱١( 

(۱۱۷) في ط : أراة بالأول : الأنواع ... وبالتًانی .. 

(۱۱۸) في خ : عندها . وال من : ط . 


ا غير عن طْبْمھا . فهكذا جعل أُرلطاطالیس''''' العالم 
حین کان توم | له بنفیه > که غيرٌ موجود ۰ وجعل الوجو ۵ نا هو 
البارئ عَرْ وجل وَحْدَهُ . وجَقلۂ كالصّورة ال لايُوْجَدُ الْصَوْرٌ إلا ب 
ریق حين كان ؤجوڈہ با جوا تكون لور 
کت لوجود مُصورھا . 


کو ل لت 2 (TY)‏ - 9 
وسمي الصوفية هذا : الفناء في التؤحيد > ویرونه ازع مراته 
فهذا أحه المعاني التي ای ۳۳ای تيا ناهر لا 


والعنی الثاني : 
أنه تفال آفاض من وخدته عل كل زود ماصارت""" له سوب 
صر بها : فكل مَوْجُود إا يُجَد بتلك الوَحْدة و وت 


ہے (۱۲۱) 
يضور 


(۱۱۹) في ط : على حال واحد لاتتغير . 
(۱۲۰) فيا ط : ارسطى . 
(۱۲۱) في ط : وجعل الموجود هو الباري وحده 
(۱۲۲) في ط : سببأ لوجوده 
(۱۲۳) في ط : ويَُبَي هذا الصوفية : الفناء ... الخ . 
۔ وفي خ : « هذا لبنا في التوحيد » . وأثبت كامة الفناء من : ط . 
)۱۲١(‏ في ط : ینمی . 
(۱۲۵) فی ط : ماصار . 


. فی ط : بصورتا‎ )۱۲١( 


1ب 


والمغنى الثالث : 

أن الصورةٍ هي غَايَةٌ الْصوّر واه ؛ لان الشَيْء إذا كان بالقوة فهو 
على كاله الأول . فسإذا خرج إلى الفشل کان غل کاله الا" 
وخروجه من القوٰۃ ای الفعل انا هو بالصورة : 

فاما کان البارئ تعالى هو الذي أخرّج العالم ۽ من له 1 ی الفعل . 
أعني من الغدم إلى الؤجود ء صا ٠‏ صاز من هذا الوجّه كانه صورة للعالم "۰ 
وإن كان غیْر صورة على الحقيقة . 

رح ان فا تا ا ت متا لان ا 
إن شاء ال تعالی . ۱ 


(۱۳۷) في ط : صار على کاله الاخر . 
(۱۲۸) في ط : صورة العام . 

. في ط : وستری في کلامنا‎ )۱۲٩( 
... في ط : بأزيد من هذه العانی‎ )۱۳۰( 


ے1 نے 


اباب امس 


فی شرح قولهم : إن صفات البَارِی تعال لا يصح 
ْ۰ 9۶ وجه اسب 

اعم أن | لصّفات نوعان : 

اک O‏ ھی روت 
آخرء كقولك :ه جاءني ريه » والْمخاطب یعرف رَجْلَیْن گل واحد 
مها اكت ييا لات ا اسر الات 567 

فتحتاج غير أن تصق بصع نان الْتخاطب من يشاركٌه في 
0 

والنوغ الاخز: لا یراد به إزالة اشتراك'''ء ولکن يراد به دح الْمَوْصُوف , 
وه . واحاطب عَنِيٌ عن آن یوصف له المذكورٌ؛ كقول القائل : رأيْت انك 
النجیب ء ویس لمن تخاطبه الا ابن واحة ؛ ونو ذلك . 

وصقات البارئ ‏ جل جَلاله ‏ كلها من هذا النوع القَاني'" ؛ انا هي 
صفات یمد بها الواصفون ٠‏ ويي عليه با نون 
(۱) فیط : یوصّفٗ ہا لإزالة الاشتراك . 
(۲) في ط : الاشتراك . ۱ 
)٢(‏ في ط :من هذا النوع . وهذا النوع إنما هو صفات .. إلخ . 


ے ۹۳ے 


5 7 کی 1 ¢ 5 او ام )٤(‏ . 
ولا کان البارى ۔ جل جلاله ‏ بائنا عن جميع الموجودات غير 
5 ۱ ومن ات ا عليه م2 أفي نائه ‏ 1 
~0١ 66‏ ) 6ه ۳ 5 0 2 
اجتهد - غْيْرَ بالغ ' مایستو جبه - وان عَظم ومجد ‏ . 


وبیان ذلك آن الم أنواع" : 


فالافراط : أن یرف الادح المَمُدوح إلى مرتبة آرفع من مَرِتبَته › 
ومنزلة اغلی من مَنزلته . 
والاقتصاد : أن لايتجاوز به مر 7 ات ٦‏ ولا َتخطی مَنزلَتَة . 


تلم + له من تیه« يُوَفِيَهُ حَق منزلته . 
فالوجهان الاولان تحال" فى وصف البارع سال ؛ لآنة لا تكن 


م و 6 و ۵ 


الاد ات يني رتوب ha‏ 
لاتحیط بها لول ؛ وليس فوق هرد E E‏ نز 


0 ٹہ رش 
)٥(‏ فيط : غير بالف لا . 

)0( في ط : على ثلاثة أنواع : 

(۷) فيط : مُحالان . 

(۸) كلمة ( الادح ) ۸ ترد في : ط . 

. في ط : فیرفعه‎ )٩( 


ےا 9 


ا ۱ < و الاغساء وغايتها فلیس ي م م "8 ا ولا 
حَقه لانه يَصفّه بصفات اتر میا ساد تعبا کول 
فاذا قال : إنه ه خوگ . "واه غانع ۰ رات سمیع ۰۲ وإنة صر . فانا 
يصفة بصفات إن حملت على تعلقه بجزم منها لم تلق به غز وجل ‏ 
وأوجَبّت شبَهَه بِالْمَخلوقات . تعای عَنْ ذلك" . 
فلهذه العلة افترق الناس في وطفه لله : فقالت 
ف لانت له فة عل طریق الاب لئ فلك يوب خی 
خلقه بخلقه ء ولکن تب عنه أضدادُ هذه الصّفات ؛ فلا تقول عنة سے 
۱ ۷ 
عالم » ولکن نقول : ليس بجاهل ؛ ولا نقول : فادر ولكن ليس 
امبو رت بش 
وقالت فرقة ثانيَة : نوجب لَه الصّفات ]۲٢(‏ ونتبنها حرف الب 
لاکالاخیاء ء وغالم لا كالْعَلَمَاء . ومَوجُود لا كالْمَوْجُودات . 
(۱۰) في ط : العقول فيها . 
(۱۱) - (۱۱) مابین هذین الرقین لم یرد في : ط . 
(۱۲) في ط : إن خملّت على مانفقلة نحن منها لم یلق به عز وجل » بل هذا رأي خبيث 
من الین شْيْهِوةٌ بالمخلوقات ‏ تعا ی عن ذلك . 
(۱۳) كامة ( عنه ) ل ترد في : ط . 
(۱۵) في ط : ولا تقول : قادرٌ » ولکن تقول : لیس بعاجز . ولا نقول هو موجودٌ ولکن 
تقول : لیس بمَفُدوم . 
(۱۵) في ط : من الشبه للمخلوقات . 


۰. ۹۵ - 


و 


تا 

إذا قلنا هو حي ٠‏ ومو جود ٠‏ وعالم ۰ وقادر ؛ ول ندکر خرف 
للت فا ترك ا داك اختضاراً #ولا دمن أن يكتون ما ق 
الصّفة . وان م يكن مُطَبَناً فيها ل تصح حر 


فان قال قائل : من ئن گرفت الفزفۂ الأولى إیجاب ات را 
آن يصفوه إلآ على وجه الب ۳ 8 ی ان قول القائل : « زید 
ليس بجاھل » يُفيد مايّفِيدُه قولنا ٠:‏ زیڈ عَالمٌ » ؟ 

فالجواب آن القؤل الْمَنفي لا يُوجِبْ حُكْأ غير حُکم النفي ء ولیس 
يَحصل منة'“' تشبية ولا مثیلیع بهد تا تدم من ھا 
ألا تری أنك إذا قلت ۱۳ : « زیڈ غير قام » وہ عَمْرُوغَيرٌُ قائم » فقد 
یت" عَنا جميعاً الام » وم وجب لما اجتَاعاً في معن آخر ؛ 
اه او جوز آن یکون آخدها قاعداً والاحر نائا | آو | مُضطّجعا"" 
وکلاهما غير قائم ۲ 
)۱١(‏ في ط : نتركة . 
(۷) في ط :لم يصح . 
(۱۸) في ط : يحصل فيه . 
(۱۹) في ط : انا اذا قلنا . 
(۲۰) في ط : فإنا نفینا .. وم نوجب . 
(۲۱) في ط : الا أنه . 
)۲٢(‏ حرف (أو) زيادة من عندي . والذي في الطبوع : ... أحدهها قاعداً والآخر 


ی 


3۷ إذا فنا عن تفتین البیاض لم وجب لَهُمَا اجِتتَاع]'''' 
في لون آخر من حُمْرَة أو صَفرة أو سواد أو غَيْرِ ذلك . 

وكذلك لوشهد شاهدان عند حك" ' بأن یدام يبع ضيْعتَة من عمروم 
یکن مُوجبا أن OD‏ ۳۱ ؛ لا ن لك وجوه كثيرة یال فيس 
فيشهاتتها أکترمن نفي البَيْع حا انت قٌ عليه في الاضداد ال یه 
اط فأماالأضداد الق لین" نا وسائط ففیها خلاف. 


فقوْمٌ يَرَوْنَ آن القائل إذا قال : « في الڈار رَجُلان آخذها لیس 
0 8ؿ ا |0 

وم یرون أنه م یوجب أکتر من مَوْت الذي نَفَى عنه الحَيَاۃَ فقط . 

وكذلك اذ ااال "يم اتا کی ا اوخت الت للآخر عند 

ور الا لال ران فيه ایجاب مؤت الآخرعل رأي سن راق 
الرَأى الثاني : 


ولا حَاجَة بنا إلى ذكْرٍ مااحتج به کل واحد من القَريقَيْن في هذا 


(۲0) في ط : وكذلك إذا نفينا عن جسمين . 
(۲۵) في ط : اشتراک . 
)۲٥(‏ في ط : حام . 
(۳۰) في ط : ... لم يكن ذلك موجبا إلا أن يكون عرو ملكها ؛ لأن للبلك 
(۳۷) في ط : ليست . 
(۲۸) في ط : کان أحدها خی . 
)۲٩(‏ في ط : ... فقد أوجب موت الآخر على رأي من رأی .. 
۔ ۷۔ الحدائق (۷) 


لوف لا ذلك لمن سا تو اھ اھ عم شین 
فولھم : إن صقات الباری۔ جل جلأله ۔ لام خی رن ها حرف 
السْلب ۲۵۱ ] . 


باب ذكر الشبه 


التي اغتر بها" من ز ازعم آن صفات الله" مُحْدَثة 
جل عن ذلك 
اعلَمْ - غضمنا الله ای ال من الضّلائ » وأزانا سبل العم 
O,‏ مادعا هؤلاء القوْم''' إلى هذا الاعتقاد الْحَبِيث نم رَأوا 
آن إثبات الصّفات لا يصع الا على وَجْهَيْن : 
اخذها : العقل والنظر . 
والآخرٌ : اس والبَضر ۳ . 


(۳۰) في ط : باب ذکر التشبیه الذي اغتر به .. 

(۳۱) في ط  :‏ تعالى عن قوهم - 

(۳) فيط : سبل العلم واھدایة . 
- وقوله : سمل العلم والجهالة : أي : معرفة طر يقي العم والْجَهْل للقییز بینها . 
ولكل من عبارتی (ط) و (خ) وجه مقبول . 1 

(۲۳) في ط : أن السبب الذي دعا هؤلاء القوم إلى هذا الزاي ال حبیث أنهُم . 

(4:؟) في ط : المع والخبر . 


- ٩۸ - 


ولا طريق إلى باتها إلا" من هذين الْوَجْييْن . ۲ "و(فا يصح کل 
واحد من هذين الَٰوَجْهَيْنْ'''' بوجود د المْحْدثات . فلا کان البارئ 
۔ تعالى ‏ في القدم قَبْل خُدوث الأشياء مُنفرداً بالؤجود . وم يكن هناك 
مود ندل یه بآثار نطنوعانه۲۳ ٠‏ ويُخاطبّة هو تعالی بمَشْرُوعاتہ 
1 1 حينئذ موصوفاً بصفة لقدم احاطبین والْمُعْتَبرِيْنَ . فلا أَحْدث 
ال وات رى جا الاستدلال عله وا لا بانه 
ا وو ا بالصّفات » ووف 
لفته و بها . فصارت الصّفات مُخْدَلَةُ بخدوث الْمَوجُوداتِ . 
ومن لار با وات . ولا رف بان الله بقث شرا فالطفات على 
رایهآموز أخدتها ا ا E E‏ نصلوعانه . 
واه وا 15 


يقال“ لمَنْ قال بهذا القؤل الفاسد ke‏ الذي فلنوه طل 


له من أفعاله وما تقزر في ُفوسهم من مَغْرفَة صفات وَصَفُوه 


(۳۰) أكثر من هذين الؤجهين . 

(٢٣۔٦۳)‏ مابين هذين الرقين لل يرد في ط ؛ وسقط منه سهوأ . 

(۳۷) فيط : بآثارہ ومصنوعاته . ومخاطبته . 

(۲۸) في ط : وخاطبته البثر . 

. فی ط : ا خلوقات‎ )۳٩( 

(۶۰) في ط : ہآثارہ ومصنوعاته فاشتقوا . 

۱۱ في ط : فنقول . 

.. فی ط : ... هذا الذي قلْمُوه من معرفة أنه صفات وَصَفُوه بها لايَبْطِلٌ‎ )٤٤( 


NVA 


ان يكون مَوْصُوفاً بالصّفات النفسانيّة في الأزل ‏ فیکون عالاً » قادرا 
ایا ریا وإِن م يكن هناك مَخلوق ا يُخاطب' ' . 
ولي من جهة ارط" في العتفات ال ألا تلبت لنؤصوفها ی 
يُوجَّد مَنْ یصفه بها . ويُخاطب بصكتها . 

وإنما خدث العلم لاه" من الْحَلْقٍ باغتبارم » وبمُخاطبّة الله 
اه بعد أن کانوا جُهَالاً بالصّفات . 

واما ااصفات ا فایته له تعال + لا نها خيل من خهلت کر 
لھا عم من علمها ‏ 

ویّدل" على صحة فولنا وبطلان قولهم أن الکاتب لایبْطل كتابتة 
انکر ؛ وکذلك الباني اگ سنن با i‏ 
الْمبِْىَ ولا یرم إا عَلسا الّىء ان کون الل a‏ 
بالزمان ؛ ولكن القالم قد يَعْلَمَ الت الوجُود في رقت علمه ٠‏ وق 
7ت مُضِيّه ۰ و یلمآ سَیَکُوں في الت الذي يَجِبْ آن يكون 
۷ ۱ 
(47) في ط : مخلوق یل به أو خاطب . 
)٤٤(‏ في ط : ولیس من شروط الصفة النفسانية . 
)٤(‏ في ط : للحکاء . وفي بلائیوس : العام للحکاء . وفي ط : أ و مخاطبة الله ایام . 
(7) في ط : وقد دل . 


(5) في ط :« العلم والعلوم معأ » . وزدنا ( معأ ) من ط . وقد ترك ها نالخ (خ) 
فراغاً . 
(fA)‏ في خ :« يعل » . وأثبتنا مافي : ط . 


ومن الڈلیل على فاد ماقالوه آن من صفاته ‏ غز وجل - مایتعلق 
3ی لذ : إنة شيء ٠‏ واه موجوة . وإلة خي 0+21 
هذا لري الداسد أن کر ات کا ال کان في الأزل قبل خلق! 
.)01( 


الأشيَاء غیْر شيءِ ویر موجود 6 وغیر حي ؛ وهدا وجب ان کان 


وتا یرم ۔ إن كانت الصّفات مُحْدَنَة مع الأشياء ‏ آن يُخْبِرُونا 
و آخذئها له .. فان کان هو الذي اک ات فکیف تر تفه 
مَوجُوداً من هُوَ مَعْدُوم واس لیس بی ؟ وحَيا من ليس بحي ؟ 
وخقاً من لیس بخق ؟ 
إن کان عير ها له :مب تخل ذلك الم ار ۽ یکون الها آخر غيره. 

۱ كين اكرام الذین اک ترها له 

فان کان أَخْدٹھا له إلة أخر فهو َو بالعباذة منه . 

وان ان ایا البَثْرٌ فکیّف يَحْدِنُونها له " وهو الذي أخدتهم . 


وار ردیر أ یحدث ۷ الذي نکر من * اد نا یکون 
نید ال 5 





(41) في ط :أن من صفاته عز وجل ما لايتعَلّقَ بالذات ء وما لايَتََلّقَ بشيء من 
الوجودات ٠‏ وأنه موجود وأنه حق وأنة حي . 

(۰۰) في ط : قبل خلقه الأشياء . 

. في ط : وغير حق‎ )٥۱( 

(۵۲) فيط : فکیف احدئوها له ؟ 


(۵۳) كامة ( موجوداً ) ل ترد في : ط 


(دد) 7 


٤ 
وکیف [ بُحد ا مَنْ ھُو محتاج إلى أن يُحدث نفسه‎ 
۶ وكيف 7 رکا فا رل دانه واه مر رات‎ 


فان قال قائل : فاذا نے له تعالی الصفات فهل توق إنها راجعة 
إلى الذات ك۳ ام إلى معان عير بر الذات ؟ 

" آففی هذه هذه الْمَسالة َلانَهُ وال : 
احدها : 

نها تزجع إلى معان غَيْر الذات ؛ وهو قول اجه . وھنا”' 
کف بحت . مود بال منم » لاهم جوا البار تعالى حاملاً 
ومَحْمُولاً . وجَوھراً تَتعلَقْ به الصفات والاغراض . تعالى الله عَنْ قَوْلهم . 
والوَجه الثاني" 

أنها ‏ على اختلافها - ترجغ إلى الدات لا إلى مغ غیرها زائد علیها 
أنه عالم وأنه عم ؛ وأنة عن خیاة" "۰ ذات واحذة لاتغا فیها . 


. من : ط‎ )٥٤( 

(۰0) إلى من بُحْدِث نفته ؟ 

. في ط : بمینها‎ )٥٥( 

(۵۷-۰۷) مابين الرقين لم يرد في : ط . 

)0۸( في ط : الأول قول ا جسّمة » وهو كر بحت نعوذ بالله منه . وفي بلائيوس : وهو كفر 
بحت . 

. في ط : والقول الثاني‎ )٥٥( 

3 في ط : بأنه عالم وأنه حي . ذاتة واحدة لا یر فيها . 


ے ۰ے 


وكذلك سار صفات الذات : 
وهذا قول کُبراء'''' الفلاسفة وزغائهم ؛ وإليه ذقب الشافعی 
وداؤود'''' وجَاعَة من عُلماء [ ۲۷ ] الْمُسْلمين . 
وقال قوم : 
لانقول إنها هو" " ولا إنها غَيْرّهِ . 
فاغترضش'''' عليهم مر قال : نها غيرٌ زائدة على الذات بأن قالوا : 
٭ لْيْسَ يُثقل شيكان ليس أحَدها الآخر ولا کو ا 0 فاغترض 
هم أطحاب هذا القؤل وقالوا : من أَيْنَ التحال إثبات شين لیس 
حَدها الآخر ولا هو غیره"" ؟ فا إن فلم : لا هذا خلاف اهود 
نا لک : فکیف جاز لکم آن يكون العالم هو العلم > والحياة هو الحي 1 
والقادر هو القذرة ؛ ومذا کله خلاف الْمَمْهُود ؟ فان جازلک هذا جاز 
ا" بات شيئين لا يقال إن أحدها هو الاخر » ولا هو غيرٌه » وان 
کان خلاف الْمَعْهُود . 
(0۱) في ط : أكثر . 
)٦٦(‏ الإمام الشافعي 0 وداوود الظاهري الذهب الظاهري ۰ 
(1۳) في ط : لاتقولوا نها هي هو ولا نها غيره . 
(14) فيط : فان اعقرض . 
(70) في ط : بأن قال : لايُفقل شيئان آخه‌ها ليس هو الآخر . 
)٦٦(‏ فی ط : ليس أحدها هو الآخر ولا غيره . 
۔ قوله بعد هذا : « وا حیاۃ هو الحي » كذا ورد ترتيب الألفاظ في النسخ كلها . 
(۷) في ط : ول يَجُزلنا إثبات شيئين لا یقال إن أحذهًا ... 


2 


1م م ا 1 ۱ 


قالوا : ونسالكم : فل يجب إذا قام الیل على صحّة شي 
بط إذا لم یوج له نظيرٌ من الود ام ١‏ فإن زج أنه لان 
ات ثيء حتی يكون له نطو من ود لزمكم أن تتطسل بلطل" 
قْلكُمْ : إن العلم هو العالم . والْحياة هو اي على ماقدّمنا . ولزمکم 
لآ ٹوا یت ليس في زمان ولا مكان : ولا يشبة شيشا » ولا يُشبهه 
e‏ 


وا وب أن يت اشا د يه ايلم خرن ودک 
O EES‏ ی 


قالوا : فان قال لا" قائل : قمر اث“ نے ای کم وأبطلتم 
ول حُصومکم من اممتزلَة إن الله عالٌ بلا عم ٠‏ قادز بلا قذرة ونحو 
ذلك ؟ وقد الوق قولک!''' وقولهم في أنة خلاف الْعهُود ؟ 

فاا ابا فلا ان وا تولنا نا هو الصعيح لان فوا نی على 
اطل صحیح یِجُوز أن رضت الله تماق به . 


)1۸( في ط : صحة الشیء . 

. في ط : لزمم بطلان قولم‎ )٦۹( 

(۷۰) في ط : ولا يُقال . 

(۷۱) في ط : فان كال قائل . 

(۷۷) أي : من أين غددتموه ( جعلتوه ) صحیحاً ؟ 
() في ط : قولك . 


وقولهم مَببي على أصل فاسد . وهو أن صفات الله مه ٠‏ وهو مر 
لله ازغ" والنڈل . وایضا فان صوص ازع ضحم قوف 
وتبْطل نولی : لا الله سال تد أثبت لنفسه عل فنص القرآن 
وتواترت الاخبار عن ال نے 3 لَه قدرة و ارادة ٠‏ ونح ذلك مما 
(va) 5‏ 


لاتقدز الْمعْتَرلَهَ عَلى دفعه 

وباق قولنا کت عرضت وقفدا عندها" ۲ . انا الاصل ل 
NE‏ کو .رو کہ ده ا وه رن 
ترك لِشبية شض فی التفریع : وأا قولهم ففاسد الاصل والتفریع 
معا . 

۸۱ وأَمَا صفات الافعال : کخالق . ورازق : فالقول فيها آن 
البارئ تعای لم یرل موصوفاً بها . لانة یسْتحیل أن یکون البارک تعالی 
بد ناو تھی نی ا ۵ و 5 5 ه بجی ۷۸(۶) 
للق . والرّزق ۰ والخلوق » والْرْرُوقَ . 

فان قيل : هذا يُوجب عليك تَقَدُم'''' الغَالم . وأنه لم یرل موجوداً 

2 ۳ ۷+0" ۳۹ . ۳ ۰ کے رھ ی :8 
معه . ثُلنا : لا یوجب ذلك ؛ لان الطفات" " في اللغة يُوْصَفُْ بها مَنْ 
)0075 في ط : السماع . 

. في ط : على رفعه‎ (o) 

(۷۷) في ط : وإذا عرضت في قولنا شْبْهَةُ وقفنا عندها . وفي بلاثيوس : وأنا في قولنا . 
(۷۷) في ط : لم نزل عنه إلى شبهة تعرض .. 

)۷۸( في ط : وإنا المخدئات هي الق .. 

(۷۹) في ط : القول بقدّم العالم . 

(۸۰) في ط : .. لان الصّفات يُوصف ہا في اللغة من فعل ... 


١6 ل‎ 


فعل فيا مضی ہ ومن یَفقسل في الال . .من هو رید أن تلق 
اتل تعن ات ضار عَمْرِو واس ٠‏ وضارب عَمراً الان . 
وضارب عرأ عدا وهذا وم في اللّغة الغربيّة من أ ن يَحْتاج إلى شاعد . 


(۸۱) فی ط : يقال : زيد ضارب را أمس 
- وق خ : فيقال : إنه ضارب رو مس 


ہش به 


الباسباسادس 


في شرح قولهم : إن البارؿ تعالى لا يَعْلَم" إلا نفته 

هذا القَوْل ‏ عَصَمنا الله وإيّاك من الزلل - قد اوه کی من الناس 
نم أرادوا به أنه غَيْرٌ عالم بغیره . 

وَاسْتَعْظم قَوْمٌ منهم أن يَصفوةٌ بهذه الصفة فَرَعَمُوا أنه عالمٌ بِالكَلَّيَاتَ 
غيرٌ عال بالْجُزئیّات . 

وزغم اَحَرُون أنه عالم بعلم لیات" والجزئیات بعلم کي . 

وهذا القول الثَّالت فرب آفوالهم إلى الْحق وان کان فيه موضم 
لاق ھا کا اھ اج قد اک اھ کات 
وَالْجَهْلُ بصفات البارئ جل جلاله . وسُوء”'' الأول لکلام القدّماء من 
القلاسقة . 


وجب لین الا أن نين مى قول الفلاسفة امین : إن البارئ 


) في ط : آوم كثيرأ ( بحذف قد ) . 
0( في ط : أنه بعلم الكليات والجزئيات بعلر كُلّي . ۱ 
)٤(‏ في ط : الخطأ الفاحش ہ والجهل في صفات الله تعالى بسوء التأويل . 


۲ 


(oa ^ 


تعالى لا يَعْلَمْ إلا تفه » وم م يُريدوا بذلك أنه جاهل يره . وثورة 

ا نو طق ل ا کو و ےو 5 ا كي ا 
من كلامهم ما يدل على بَراءتهم ممًا توهّمة هؤلاء غَليهم ‏ ثم تناقضهم" 
د ذلك فیا تجو به ؛ وباله یی 


اس 


فصل 

أمًا قولهم إن البارئ تمالی لايَعْلم إلا تفه فيَحْتَمِل أُربعة معان 
یقرب بَعضها من بُعض :. 
أَحَدُھا : 

آن الوجود نؤعان : وجود مُطْلْقّ . ووجود مُضاف . فالوجُودٌ 
الط هو الذي لا يقر إلى مُوجد » ولا خُو مَعْلُولَ لملة هي أَقْدمُ 
منه . والوجوث الْمَضَاف هو الّذي يَفتَقَرٌ إلى مُوجدِ كان علة له . 

فالوجوۂ الْمُطْلَوَ [؟؟ ] : هو( الذي يُوصَفْ به البارخ ‏ جل 
جَلاله - لآنه الوجو الق الذي لا علَّةَ لوَجُوده . 

والوْجو کاتفر الذي و به سوا من امو رات لان 
7 ماگ دهم (۸) ف فى ۵ جا صتھ م اف 98 2 
وجود كل مَوجود مقتبس من وجوده وتابع له > ومتعلق به > حتی إنة 
لو توقم ارتفاع وجوده تعالى لازتفع وجود کل شىء . 
(۵) فيط : فنورد . 
)٦(‏ في ط : تناقضهم ( بالتاء ) . 


(۷) في ط : هو الوجود الذي . 
(۸) في ط : كل شيء . 


ولاجل هذا شَبّهُوا وجود الأشياء عنة بوجود ور اس عن 
الس" ء لان الکسر إذا ذَهَبَت ذقب نوڑھا ؛ ولم يُريدوا بهذا الكلام 
تشبیهه! " بالئمس عل الخقيقة ؛ الأ تارق ال ع آن یکون له 
کہ فا آرادوا بهذا تعئیل ۳ افتقار المزكوداف إل سمل جق 2 
الريب من الأقْهَام . ۱ ۱ 


1 قالوا انها : آن وجود الْمَوْجُودات عنه کوجود الکلام من التکلم 
لا كر جود الثار من البناه ؛ لان الدان تمك أن نتم غدم الا ؛ 
ولا يُمكن أن يُوجَدَ شيء الا بو جود البارئ تعالى . 


فلَمًا كان البارئ تعالى هو الْمَوْجُودُ الصّحيحٌ الؤجود كان وجود غَيْره 
لاحقأ بؤجوده وتابعأ له ء ولم يكن في الوجود الا هُوَ في مَطنوعاته!"' 
صاز الوجودٌ من هذه الجقة كأنة مَوْجُودَ 1 واج ۱" والْمعْلَومٌ كآنه موم 
ا سا اد له ل کر سرت لسرا 


(9) في ط : من الشمس . 

(۱۰) في ط : تشبیهاً بالشيس . 

(۱۱) في ط : لان البارئ تعالی عَرْ أن یکون له نظیر . 
(۱۲) في ط : آرادوا بهذا الثل افتقار .. 

(۱۳) في ط : ولم يكن في الوجود إل هو ومصنوعاته . 
(۱۶) مایین معقوفتین مضاف من : ط . 


>° 


و لْمَعْنى الثاني : 

أن الْمَعْقُولَ تتمع للعاقل وتتي للجؤهر”' : ولولا ذلك مااحتاج إلى 
أن يَعْقل غيره . A‏ ت" العاقل دلیل على فضله ؛ بل 
فيها دلآلة"' غلى شدة تقصه . فعلى فذر کال ايء في جَوْهَرِه تقل 
معقولاتة » وغل قدر تقصه تكثر مَثقولانة . ولاجل هذا ضار النقص 
لازمأ لکل موجود دون البارئ ال د لأنها كلها لاتنال الفضيلة 
والكال إلا بعقلها البار جل لاله" . فأفربما إليه أَكْمَلها . وأقلها 
تفصأ ؛ لأنه لايتحتاج في کال جوهره إلى أكْثّر من عقله الملّة الأؤلى . 
وکا انخطت"'' مَراتب الْمَوْجُودات کر تَقضّها . واختاج کل واحد منها 
في کال جَوْهَره إلى أن ثبل كل موجود قبلة مع تفه ال الو ؛ إِذ 
لیمک عل الملة الأولى حتّى عل الوتابط الي ت تا نپا تا 
كان البارئ تعالى هو نہایة الکمال كان ما عن آن يقل غَيْرُ » وَإِذا 
( ۲۰ ] کان" عقل تفه فقه قل" سواه 
(۱۵) في ط : أن العقول بتعم الماقل وتکیل تجوهره ؛ ولولا ذلك مااحتجنا إلى أن نعقل 

غيره . 
((۱) في ط : وليست كثرة العقول دلیلاً على فضله ... 
(۱۷) ضبطها في الاصل الخطوط بكسر الدال : دلالة . ویصح فیها دلالة ولالة . 
(۱۸-۱۸) مابین الرقین سقط من النسخة : ل 
۔ وقوله : بعقلها البارؿ : كامة البارك مَفْمُول به لللصدر عقل . 

. ف ط : فكلا انحطت‎ )۱٩( 
. في ط : وکان إذا عقل ... الخ‎ )۲۰( 
. ) في ط : فقد عقل ماسواه .. المعنى الثالث ( بحذف الواو‎ )۲۱( 


ے: ۹ 


والْمَعْنى الثّالث : 

قد ذکَرْناء في باب شرح قوم : ان الأعداة دوائر وهْميّةٌ ء عند شرح 
ول أرسطّو : إن البارؾ تعالى عَلَةُ الأشياء , على أنه فاعل لها وعلى أنه 
غايَةٌ لها لعل نتر :تا ' وذكرنا أنه لم بر د الصورة””"' التي هي 
شكل وتخطيط . ولا المُورَة التي هي النوغ لان لاض ضف بالمورة . 
وفنا إِنَ مَعْنى ذلك أن ےھ کا سس 
هذه انلق كانه ضور E‏ حر ا تا 
امه بصُورته . وصاز وُجودۂ كالجنس الذي جع الأنواغ 
والأشخاص ء ون کان البارئ تعالى ر ا ُوصف بجنس أو 
نوع أوشخص ؛ ولكنة و تقريب لا حقیقة . فيصيرٌ الْمَعْلُومُ 
اجان ولاك 13 ران 


و ال الرابع 
آن الانتان لا يوز" الاشياء بذاته وجوقره » ولو علنها بذلك“'' 
لکانت ذاتة عالمَة أبداً » ول ی تم ال اکتتاب العلم . ولا يَعْلَمٌ الأشياء 


(۲۲) في ط :ل يرد بالصورة .. 

(۲۳) فيط : تنه عن 

(:۲) فيط : بعليل 

(۲۵) في ط : فيصر العلوم من هذه ا جھة أيضأ واحداً . 
(۳) في ط : العنی الرابع ( بحذف الواو ) . 

۷ في ط : أن الانسان لا يعرف 

(۲۸) في ط : ولو عامها بذاته وجوهره . 


EE 


بأمورٍ رائدة على ذاته يَتَخِدّها آلات توصل با إلى نيل عقولا" ؛ 
ومي : 

الوادت امس 

والْمَعْقُولات الأول ) التي یُجڈھا مركوزة في نفه ء ولايَدْري من 
اة 0 

فيهذين ا من الآلات يَنَوصّل إلى اکتساب الْمَعسارف الي 

وو "ء و تخل له عقل مشتفاد . 

تالا تال لا فتاه یلم الأغياء بهذه الصّفة ء جل عَنْ 
ذلك . 

ولذا استحال أن يَعْلّم الاشیاء على هذا السّبيل صح أن علمَۂ ذاتی 
لیس باکتساب . وإذا استحال آن یُوصف بان عِلْمَۂ شيء زائڈ على ذاته 
کات اه هي العم بيده . وإذا لم بصع أن یُوصف باه ملق ان 
غیره » بل كل نیرت ہد صظ اس ارات شاف 


۶ م 


واحذ مخلاف مانفقله من أنفسنا . 


وإذا ثبت هذا بالدلائل التي يُضْطْرٌ إلیھا"' . صاز : إذا علم فة 
فد غلم کل شيء . 
(۲۹) في ط : معلوماته . 
(۳۰) في ط : إلى اکتساب المعاني التي تجوهر بها » ويحصل له العقل المستفاد . 
(۳۱) فی ط : ہذہ الصفة ء غز ذلك . ( أظنها سقط منها جل » وتصحفت عن إلى غز) . 
(۳۲) في ط : نضطر إليها ( بالنون ) . 


سو یٹ 


وممًا يدل على اغتقاد کراءالفلاسفة وجلتھم''”' أن البارئ تعالى عالم 
1 ۷ بکُل شیء اس عنة مقداژ وا 
عالم بضاثر النفوس وساوس الصدور - مع فَوْلھم إنه لا مرف الا لفسه - 
قولهم ۲۳ : ان البار تعالی موجود" " مع كل شيء ؛ یُریدون أن الوَحْدَة 
"سا رس ہی وی ام 
ا تن ی مل هه و او ول تیه 
هذا أن يقول : إن البارئ مر یں ؛ وهذا 
إنْبَات الشيْء ونقيضه معا ؟. 

ومن ذلك قولهم : إن البارئ تعالى غقل مُتَجَرّدَ عن المادّة . بخلاف 
مَايُوصَفٌ من اة" عقل ؛ اذ کان لامه بشبه شیم ولا ا تو ٤‏ 


(۳) في ط : وما يدل على اعتقاد الفلاسفة وذکرم أنّ . وفي بلائیوس : اعتقاد ذكر 
الفلاسفة . 

(۳۸) في ط : مقدار ذرۃ . 

(4؟) في ط : فتوشم . 

(۳) في ط : إن البارئ تعالى مع كل تيء . ( بإسقاط : موجود ) . 

(۷) في ط : ذات آخر . 

(۲۸) في ط : يتهيّأ کل متهیی ۰ فکیف يح ( بدلا من یتوم ) . 
- و : تهی : من ا وَیة وهي : ۰ حقیقة الشيء من حيث تیّزہ عن غيره » وتسمّی 
أيضاً وحدة الذات » ۔ من العجم الفلسفي ۔ 

(«۲) في ط : مایوصف بائه عقل . 

(4۰) في ط : إذا کان لا يشبهه شيء ولا يُشبه شيئاً 

الحدائق (۸) 


1١١ 


وإذا کان عدم قلا جرد" من المادّة لم خف علة تيء لان 
امائع لتا من إدراك الأشياء نیا هو المادّة . 


ومن ذلك فَوْلّھم : إن العاقل والققل ولْمفقول منة شىء واحدة . 
وكذلك : العالم والعلم والْمَعْلُوئ"'' شىء واحد . فذاتة عندهم عقل 
وعلٌ ء ٠‏ فكيف يُنَوهُم عَلى مَنْ ذاتة عقل E‏ 

ومن ذلك قولهم : ان الفرض ف“ العلم القَرْبُ من الله تعالى في 
الصّفات » وقولهم في خد الفلْسَفة : از ن مغناها التشبة بالله تعالی بمقدار 
طافة الإنسان . فصح” '' بهذا أنه تعالی العالہ"' على الإطلاق » وأن علْمَه 
هو الم على الإطلاق . 


من ذلك قول أَفلاطون في كتاب طَيُمَاوْس حین"'' تكلّم في الوا 
العالية فد کزفضاها ثم قال : وهذا لیس لتا في غالبنا هذا بل لو عسى أنا 
في القوالم العاليّة إذا تحن تَهدَبْنا فجزنا الأفلاك الشَمْمَةٌ وخرکاتها 
تنا ؛ اوشاغال الى زیت حَنَى تحل في عالم العقل الذي 
(۲۱) في ط : مجردا عن المادّة . 
)٣٤(‏ في ط ؛ أن یغیب 
)1( في ط : الغرض من العلم . ( وهذا هو الشپور في مثل هذه العبارة ) . 
)٤٥(‏ في ط : فيصم 
)٥٤(‏ في ط : عالم على الإطلاق . 
(۷) في ط : حیث تكلم . 
)٤٨(‏ في ط : إذ نکن 


RA 


لاتخفى عَلَيْه خافيّة ء ولانخوزه" " صورة" "۰ ولیس فيه رمان » 
ولا مکی ل کول که ' ولا ول بل الاشیاء فيه خان 
اھ او ی رھ اشامت من 
وش تن او كا یدید فلا البارئ 
جل وعز لھا . 

وقال في موضع آخر ء وهو [ رید ! أن يَنفِي عن نفسه أن ينو 

« با نري [ ۳۲ ]بتولنا : ان العالم لم یرل : آن القوالم قد كانت 
مُصَوّراتِ عند البارئ عز وجل هلات بالقؤة قبل کونها . وذلك أن 
البارؾ تعالى لَم يرل مُتطلعا ها » ناظراً إلى ذاته » غارفا بوشدانیّته . 
تراد" على ذاته بِالْمَعْرفة هو عالم الققل الْمُطَابق له فيه الصُوَرٌ 


َم 
ل ob‏ 


۰ 0 


وهذا الكَلامٌ وان كان فيه مايَحْتاج إلى التَعَقْبِ ققد صح منة آن 


(45) في ط : فهذینا . 

(50) في ط : ولاتجوزعنە . 

. زاد في المطبوع هنا : ومنه انتشاق الصورة‎ )٥٥( 
. ) في ط : ليس قوّة ( یاسقاط الأداة : في‎ )00( 
. ) في ط : ثابتة وراجعة ( بحرف العطف‎ )0۲( 

. مابين معقوفتین من :ط‎ )٥٥( 

... في ط : غير زائد على ذاته بالمرفة هو‎ )٥٥( 


ہے 1۷۵ - 


مه أن البَارؾق جَل جِلالّه عالم بالأشيّاء قَبْلَ گونها بخلاف ما یتوَھمْ 
بک مل للك انار مو "َو اسر 


« قا من شواء ون على ملاح اثر كل واحد من النا و ور 
جاغتهم من أن يَعْلَمُوا ويَعْتقَد واا اراء را اا و 

ويَعْتقدُوا خلافها : 

آح‌ها : ا تعلمه! أن للاشياء صانعاً ؛ 

والشاني : أن کور اة لاير یا لاش ةى » بل كل 
الاشیاء تحت عل“ وتخت عنایته وتذبیره . 

والثالث EEE‏ توا عا من ن آخد أن ن یخطی خطيئة 
مها ؛ على أن يُقيْمَ یازائهاقرباناً إليه فیغفز له بل إن یل فربانه 
اذا عمل عملاً صَالحا » . 

تم قال : 

« وهذه معان إا مَْدنُها وتوضع تعلمها من عم(" الامور الإلهيّة » 
وهو کی ۰ر2 ابا 0 
)٥٥(‏ سقطت کلمة « مذهبه » من ط . 
(۷) في الأصل اخطوط : بل هي شيء . وأثبت مافي ط لجريه مع سق العبارة ؛ ويكون 

من ناسخ ( خ ) تصحیفاً . 
(۸) في ط : في علمه . 
(59) في ط : من عام الأمور الإلهيّة . 
)٠١(‏ لم تظهر الكامة بوضوح في خ . وأثبتنا مافي : ط 


.۲۹۹ ے 


ومِمًا یدل على ذلك من مَذَاهِِهمْ اعتقَادَخ وتَصْرِيحُهم بان العَالم 
لكان كين کا آن الانتان عالم ضغیر . كا أن ارات تصل أل 
النفس الْجَزئيّة بوط الحواس الِْمَائیٔة . بلا زمان فتنطيعٌ ور" 
في الققل الجزئي اهَيّولاني فكذلك في العَالم الذي هو الإنسان''' الکبیر 
أشياء هي بنزلة ۳" الحواس للنفس الكليّة التي هي نف الانسان الأكبر 
صل" بها من قبّلھا أحوال العالم بلا زمان . وإذا اصلّت بالنفس 
الكَلْيّة اتصلت بالققل الكُلَىي كاتصّالها بالققل الجُزئي ؛ وإذا اتصلت 
بالعفل الكلَي' انصَلَتَ بالبارئ جل وتعالی ؛ لان الققل الک لا واسطة 


بيْنَهُ وبين الله تعألى . 


فهذه جُمَل من كلامهم!”' تذل مَنْ تأمّلھا على براءتهم من سُوہ تأويل 
من نسب إليهم لول" بأ البارئ لیم الأشياء :1 ولا یلم إلا 


یو۔ ۷ 
نفسك ۱ 6 


[ 


)٦۱(‏ في ط : فطع صورتها 

10) في ط : انسان كبير 

۱۳ في ط : قائل 

(14) في ط : تتصل " 

) في ط : تتصل من کلامهم ومذاهبهم ( بزيادة هذه الأخيرة‎ )٦٥( 
في ط : قوطم ان‎ )٦٦( 

(۱۷) العبارة مريدة من : ط . 


ے۔ ۷ے 


قصل 
وقد احتَج مَنْ زغم أن الله تعالى لايَعْلَمُ الاشباء بأن قال :نا 
اسْتحالَ أن يُوصَف بأنة عم ( ۲۳ ) الأشياء ان الم بالأشياء”"" يتاج 
فيه إلى إذراك الحواس ء وتضدیِ الْمُقدمات التي بها یتوص إلى مَعْرِفَة 
الکلیات من الجزئيات » وفيه کال العالم ؛ ویْختاج فيه إلى تصور 
تخل ؛ ؛ ولبات سبحانة بقل عن أن یس بأنه َو ور فقا أذ 
تیه » أو( أنه ]''' دُو خواس یتوصل بها إلى تعرفة شيء ۰ أو یناج 
ای مقدمات » وان غر دہ وس ٠‏ بل هو ال الكل(“ 
لکل کامل على مقدار مَڑتبتے'''' ؛ وهو غي عن غیره ؛ ويره مُفتقرٌ 
چا رس میت خیش 

وجوابنا عن هذا هوأن تقول لهم 

فل تزعون أن انا تسالى يشبة البثر في ذاته وصفاته 1 ق 
مس اا يو" ب رود دنک سار بد 
2 الأشياء : 


(هة) في ط : لأن العالم بالأشياء . 
٠ )19(‏ انه » مضافة من : ط . 
)۷۰( في ط : يفيد 6( . 

(۷۱) في ط : بل هو مفید للکال 
(۷۲) في ط : على قدر مرتبته منه . 


- 1 ۰ 


وان قالوا ان نے و او سض قلنا له : 
من ين تم علمَة على لمکم وأو جم آنه إن كان عا آرم" أن يلم 

باستنباط ومُقدّمات ٤‏ واختاج 7 زور 

وساتنکژون من" أن يكون یلم الاشیاء بنوع آخر من العلم 
لایْکی » ولايُشبة عم البشر ؟. 

وماالّذي تُبْطْلُونَ به هذا ؟ فن قالوا لايُعْقَلٌ عم الا هذه الطرّق 
مهم تشبية الباری تعالى بتخلوقاته ‏ نا لم : بن أن عستم أنة 
عالم ء وأنة علم » وأنة مَعْلُومٌ : شيء واحد لاتَغايّرَ فيه ؟ وكذلك آله 
عاقل ء وأنة عقل ء وأنة مَعْقُول سىء" واحدٌ من صفاته"" ء وهذا أمرٌ 
غير مفقول فیا ده من أَنفسنَا ؟. 


ويُقال هم كذلك : لانلقل مَوْجُودا لا آن يَکُونَ جَؤراً حاملاً 
لاغراض . أو عرضاً مَحْمُولاً في جَوْھر . فاخكُموا على البارئ تعالى 
وجل أنه جَوْهَرٌ من جنس الجواهر لول » ولا فرق 

ويقال لِم زع منهم أنة یل الکلبات ولا یم الجِئِيَات : من 
ین فرقتم لامرن 5 


(۷۲) في ط : لزمه 

) في ط : وماتنتکرون أن یکون ( بحذف الاداة : من‎ (Y٤) 

(۷0) في الأصل ا خطوط : بشيء واحد . ورجّحت مافي ( ط ) نجاراته العبارة السابقة . 
(۷) في ط : شيء واحد في صفاته . وهذا غير معقول . ( بإسقاط كامة : أمر) . 


>1 نے 


فان قالوا : لأن الْجْرثیّات تدخل تخت الزمان » وتََغيْرُ یره 
قشاع في سئْرفتها ر٤‏ إلى الوا اه 

وجوابنا " عن هذا أن تقول ۲۳ : 

الستم نفلشون أن الإنسَان الم الكليات , بمٌشاضدة الجَزْئيات 
الواقعة تخت الزمان » والاستدلال عَلَيْها بالق مات الفریْزیات . فهل 
تزعون أن الله تعالى درك الکلّیاتِ بهذا السّبيل 1 

SETS‏ وا سید 
بر في علم الکلیات فا الذي یه أن يُشْبِهَهم (" في علم الْجْزئیّات ؟ 

ون قالوا : لا يَجُوز أن يع الکلیات ۳9 ُو مایَعلمه "ابر 
وا مھا بنوع خر م من للم لايكيّف ولایشْبة عم ابش( دا : فا 
مانم أن يَعْلَمَ الزات بهذا العلم ] ولا فَرْقَ ؟. 

وعَمْدَة هذا الباب » وغيره » من الكلام في صفات الله تعالى أن تجقل 
أصْلّك”" أن البارئ - سُبْحانة - لا يُشبة شیا » ولا يُشبهة شّيء . وتجتهد 
في أن تل هذه الا بالتراهين الواضحة . 83 


(0) في ط : إلى الحواس الْحْسْس . 

(۷۸) في : خ وف : ط أَيْضْا : « وجوابنا » بالواو . والکلام يقتضي الفاء . 
(۷۹) في ط ؛ أن نقول لهم . 

(۸۰) في ط : پشبهه . 

(۸۱) في ط : مايَعْلمُها . 

(۸۲) في ط : لك ( بالم ) وهو تحریف ظاهر . 


سس .17ت 


فإذا تفرّرت في نفك سقطت عَنْكَ هذه الوساوس كلها :7" لان 
يْنَ غلطوا في هذه المعاني إِنا عرض هم ال لاہ يَقِيْمُون الله 
3 بالبَّشر » ويُسْبّهُونَ صفاته 0۳9 ۱ 


وقد ثبشت تریعتنا اي » التي مر نا الله تقالی بها » أن الله عالم 
بکبیر الأشياء وصَغْيْرها ر لا باب“ عن عنه مثقال ذَّرَةِ في السموات ولا في 
0ت تحت الأغيّن وَمَا تخفي الطدور ۱۳۳6 
و و ماتنقط من ورفة الا یلما ء وَلآَحَبْة في ظلَمَات الازض 
ولا زطب ولا ابس الا في کتاب مین € . 

وهذه صفة الكال التي تليق بالله تسا ی . لا ما زغتة ۲ مولاء 


المتطلون . 





(۸۳-۸۳) مابین الرقین سقط من : ط . 

(:۸) في ط : صفاته بصفاته . 

(۸۵) في ط : لایفیب . 

۷ مال (۳ )من سورب( ) د وامها تفا یت 
الاعَة قُل ِلى وربي لتاتینکم غالم لیب لا یغزبٌ عنه مثقال ذرة في السماوات ولا 
في الأْضٍ ولا أصفر من ذلك ولا أَكْبَرٌ إلا في كناب مین > . 

(۸۷) الاية ( ۱٩‏ ) من سورة غافر ( 4۰ ) . 

(M)‏ من الآية ( ۵٩‏ ) من سورة الأنعام (۱ ) . وقامھا  :‏ وعندة مفانخ الب لا يَعْلَمَهَا 
إلا هو ويلم مافي ابر والَحْر وماتلقط من ورقة الما ولاحَبّة في لا 
الازض ولا زطب ولا تابس إلآفي کتاب مین > . 

(۸۹) في ط : لا مازعم 


8 0 


وقد ذكرنا من كلام الفلاسفة الْمَتقدمین مایْطابق هذا الذي وَرَدَ به 
کو ° هة م 2 ۳ 06 

٤ ١ 0‏ وقد قلت فى ذلك +( 
| فخ مخلع البسيط [ 


یاواصف‌اربه بجهل ْم تفدر الله خق فقدر 


كيف يفوت الإلةعلم بر مخلسوقسه وجهره 
ری ےت 2 رم ۴ - " ۲ : 1 


(۹۰) في ط : وردت به شریعتنا 
(۹۱( الأبیات في جموع شعرہ . 


۲ 


الباسب اسان 


في إِقَامَة البراهین 
على أن التْفس النّاطقة حَيةٌ بَعْدَ مُفارَقة الجنم 
ا ثلاثة : 
نباتیّة ؛ 
وحيوانيّة ؛ 
وناطقة . 
فأمًا النْفَْ التَباتيّةٌ والَفْس الْحَيواتيَةٌ فلائطلم خلافاً في عدمها 
عدم" الم « وانا وقع الخلاف في آللفس 1 ۳0 [ الناطقة : وهي 
العاقلة المْمَيْرَة . فزعم قوم آنها تدم عند فراقها الجنم كعَدم النباتيّة 
والحيوانية . 
وقال قوم إنها باقية حَبّةَ » لاعتم لها » وهو مذهب [ قراط 
وأرسطو وأفلاطّون ٠‏ وسائر 6" زعاء القلاسقة . وعلی ذلك تذل الشرائع 
7 
“كلها . 


)١(‏ في الأصل الخطوط : تشد الجسم . ورجّحت ماف : ط ‏ انتلافاً م ماسیلحق في 
كلام المؤلف . 
(۲) هابين معقوفتين مضاف من : ط . 


۱۲۲ اه 


وأنا أذكر جُمْلے من البراهيْن ين الفَلْسَفيّة على بقائها ؛ لان الشُرْعية 
لاتق بهذا وضع ؛ وبالله النُوفيق . 


بُرْهَانُ اول" 
مَيْل الإنسان إلى الشهوات الطبيعيّة وانغیاژه ق اللاات الدب 3 
تمهت تصور الحقائق وقول الْمَعَارف و تب ذهنة 4 بلادة . 
سو حدة » وبُعینۂ على قبُول الممعارف وتصور 
ثق . فدل ذلك على أن الادة الطبيعيّة اة للنفس ای ؛ وأنها 
لا لع ها كفك ار کٹا 0007 


وینتج من هذه الْمْقَدمات آن تکون عند الات ا ۳ ال 
للحتا؟ لق لانسلاخها من جَميع الادة , ولا کون ی کر ا 
لحي دزت ؛ الج" . 

وقد وَاقَقَ هذا البُرْهان الفلتفي من نصوص ثرعنا قول الله تعالى : 


(۲) في ط هنا ء وف سائر ماورد من ( برهان ) في هنا الباب من عناوين جاء في ط 
معرّفاً : البرهان الأول » والبرهان الثاني ... إلخ . 

. في ط : الطبيعية والأهواء واللّذات الجسديّة‎ )٤( 

(ه) في ط : فدل ذلك إذابة الطبیعة للنفس الناطقة . 

.. في ط : وأوضح معرفة ؛ فینتج من‎ )٦( 

)۳( في ط : بعد الجسم . ( بنقص کلمة : موت ) . 


:۱۳ نے 


ل لقد كنت في غَفلة من هذا فَكَشَفنا عنك غطاءك فَبَصَرّكَ الوم 


حدید 4 . 


وقول نبيّنا عَليْه السّلام : 
« الناس نيام فإذا مَانُوا ابو أ 


رهان ان( 
کل مَوْجُودِ بالفئل من الأشياء الطْبِيعيٌة قذ کان موجودً باه 
ول ماکان موجودا بالقوة ثم وج بالفغل فمَخرجُهة" " إلى الوجُود شىء 
آخْرٌ هو مَوْجُودَ بالففل كالْمَاء الذي هو بارد با > ویخرجٌه!" إلى 
لحرازة بالغفل : انار الى هي جا بالل . وهنا کا از لاش 
أن یُوجد الثیء تفتة ۳ . ولا يصح یْضا آن يُخْرِجَة من الوجُود بالفوٰة 


(۸) الاية ۲۲ من سورة ق (۵۰). 

(۹) قال في « كشف الخفا ومزیل الالباس عَمّا اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس » 
٦١‏ عند ذکره الکلام الشهور « الناس نيام فاذا ماتوا انتبهوا ) مانصّه : « هو من 
فول علي بن أبي طالب ؛ لکن عزاه الشعراني في الطبقات لسهل التستري . ولفظه في 
ترجته » ومن کلامه : « الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا » وإذا ماتوا ندموا » وإذا ندموا 
| تنفعهم ندامتهم » . 

(۱۰) في ط : البرهان الثاني . 

(۱۱) في ط : يُخرجه إلى الوجود . 

. في ط : وخرجه إلى الحرارة‎ )۱١( 

(۱۲) في ط : إذ لا یصح أن يكون موجد الشيء نفسه . 


. ۱۲۵ 


إلى الوجود بالفكل ما موجوة بالقوة ا سا قد تساویاف العَدَم . 
وگل واحد منهّا مُفتقرٌ إلى مُوجدا"" عر الاثران صَح أن 
شخرچ اللي" بن ال إلى الفغل لایکون إلا غَيْرَهُ » ولا [ يكون ] الا 
مُوجوداً بالفغل . 

وإذا تت" هذا نا : ان بَعْضَ الاجسام حي بالقُوّۃ , ثم يم" 
خی بالفئل ؛ فَمُخَرجُه بجوم زآخزغیزه حي 
بالطل . والجنم ایْضا إن صي حي بقازنة النفس له . فالتفس اذن 

حَيةَ بالغغل ؛ وماهُو حي بالفغل لايَمْدَمْ الحياة فالنفس إن لاتم 
الكياة؛ 


بُرهان ) ثالث °( 


تفوسًنا الناطقة انا تفتقرٌ إلى الْحَواس الَْسَدِیّة ماداقت عارية من 
الطور العَقليّة فبا خصلت فيها صُورة من اور ال تتح إلى 
استعمال الْحَاسّة الي كانت تتوصل بها إليها ؛ فدل ذلك على أن للنفس 


(14) في ط : فإنهها قد تساویا في العدم فكل واحد . 
(۱۵) في خ : موجود . وأثبتنا ماف : ط . 

۱2۱) فی خ : يخرج . وأثبتنا مافي : ط . 

)۱۷( في ط : فاذا ثبت . وهي بالفاء أمثل . 

(۱۸) في ط :لم يصرخياً . 

(۱۹) فی ط : فمُخرجہ إلى الحياة ( يإسقاط : إذن ) . 
(۲۰) في ط : البرهان الثالث . 


۔ ۳1 - 


استقلالاً بثاتها تبي به عن الجلم » وأن أغضاء الجنم إنا هي 
آلات" " تلتقط يا معارفها . فانتتج من ذلك أن النفس الناطقة إذا 
کور اھ رت1 وحصل لها الال 142 تحت إلى الق 
بالجلم . 


ران رابع" 


تقوسا تجد الأشياء الْهَيُولانيُة مُصَوْرة في ذاتها” "» عند مَغِيب 
الأشياء الْمُصَوّرَة عن حواسُنا . وكذلك نری اسم نومنا . 
وما تراه نفوسنا من ذلك في حالتي " البقظة ة والنوم إنا هي صورة 
موده هو هوا هیولاعا"" . 4 فثبت بذلك أ: ن لمیر لاو دار 


وجوڈ في الْمَيُولى ؛ 
عي بے ہے سے ۳۷ 
ووجوذ خلو من الهَيُولى! 5 


(۲۱) في ط : وأن أعضاء الجسم إنما هي آلات شا تلتقط ہا . ( بزيادة : لها ) . وها یکون 
الکلام أكثر وضوحاً . 

(۲۲) كلمة « بالعارف »من خ فقط . 

(۲۲) في ط : البرهان الرابع . 

(۲۶) قي ط : مصورة في ذواعا . 

(۲۵) في ط : في حالي . 

((۲) في ط : صورة مجردة من هَیّولاها . 

. في خ : خلق من . وف ط : خوّعن ؛ وأثبتناه‎ (Tv) 


- 1۳۷ ۰ 


ولولا ذلك لم يُمكن نفوسنا أن تجد صُورة إلا في فیولاتها ۳ . 
وإذا ثبت ذلك لم بُستنکر وجو الإنسان بَعْدَ المت صورة مُجَرْدة 
من لو ولم يَمْنَعْ من ذلك مانعٌ . 


برهان خامس ۳۲ 

نجه الانسان باْمقاهدة يبدأ طفلاً لا یلم معا . ثم لا يرال كلا تا 
یترفی في الف ارف » ونکثر العق ولات في نفسه حتى یصیز فیلشوفا 
حكيا . 

فلا يلو ما ثتفیڈۂ'''' من التمييز مرف أن یکون : 

من قبل جيه فقط ؛ 

آو من جل فف 

أو من قبلها معا . 

فان كان من قبّل جلبه فیجب أن یکون الانتان كلا ضخم جيه 
وکا ت هاده کن امد بقبُول الْمعارف'''' وکا ال وت ماشہ 


(۲۸) في ط :ل تمكن نفوسنا أن تجد صورة لافی هیولاها . ( کان : لا مصحفة من : 
ال ) . 

. فی ط : البرهان الخامس‎ )۲٩( 

(۳۰) في خ : مایستفید ؛ وأثبتنا ما في : ط . 

e ۳۱ 

(۳۲) فی ط : کان اشد 2 جوا وک العارف ۔ 


- ۱۲۸ - 


کان أَبْعَدَ عن قبُول القارف 1 . وحن نجد الأئر بعکس ذلك ؛ لأنا 
نرى مَنْ به الال ۳ والذبول ینقص جِنْمّةُ كل یوم وذهنة 2 باق على کاله. 
إلى أن تفارقة اس . فبطل"" بهذا الدليل أن يكون [ ذلك ]''' من 


٠9 0 
. جسمة‎ 


وبنخو هذا الدليل يَبْطّل أن يكون ز ذلك ۳*6 
وجنمه مَعاً ؛ فاڏن TON‏ 


من قبّل نفسه [ ۳۷ ] 
من التمييز والْمَعارف 1 انا 


ا یٹ 
بمنزلّة الالات للصَناعة . ولا د صح وجود التمييز والْمَعارف hl‏ 


)6( 
موات » وانا يصح وجودها "من حي . 


فالنفس إِذَنْ حَيّة بالطیٔع ؛ لان في طبْعهَا قَبُولَ العُلوم والْمَعارف . 
وا جم موات بالطیٔع ؛ إذ لیس في طبْعه قَبُول شيء من ذلك . 


ان بالبزهان أن الإنسان مرب من جَوْهَرَيْن : 


. مابين معقوفتين من : ط ؛ وسقط من : خ‎ (r) 
. في ط : وحن نرى الامْر بالعكس من ذلك‎ (+) 


(۳۵) في ط : السل . 

((۳) في ط : فیبطل . 

(۳۷) الريادة من :ط . ` 

(۳۸) الكلمة من : ط . 

(۳۹) كلمة الانسان من ط . 

(4۰) مابين معقوفتین مستدرك من : ط . 
)٤١(‏ فی ط : وجودها ( پافراد الضمیر ) . 


۳ 


)٩( الحدائق‎ 


أحذهًا خی بالطبم ؛ وهي النفس . 
والآخرًا"'' موات بالطیٔع ؛ وهو ا جم . 
وإنہا لا اقترنا عرض لکُل واحد منهمًا عرض! " من قبل صاحبه . 
۳ "فقرض للجنم الْحَياةٌ التي هي الحس من قبّل النفس ٠‏ وعرض للنفس 
الْمَوت الذي يراد به الجهل من قبّل ام 
فالنفس إن حَيّة بالطئع مَيَنَةٌ بالعرض » واجنم مَيّتْ بالطبْع حي 
بلترض . فا لق کر سم این ضاحبه فلت او 
المخض الذي هو طبْمُه وفارقتة الْحَياة القرضيّة ای کان استفادها من 
النفس . وخلص"" للنفس الحياة الْمَحْضَّةٌ التي هي طَبْعّها . وفارقها 
المَؤت العَرَضيّ الذي كان عرضأً لھا من قبّل استغراقها في الم . 


برهان ادس م(۲۱) 
النفسُ الناطقة تناقد فض النفس و ا ترغبٌ في کلب 
الفضائل واطراح الرّذائل . وتَرْهَد في اللْدَات الجسديّة » وترغب في 
اللذات العقليّة . 


(۲:) في ط : والثاني موات . 

(4۳) في ط : وإنها لَمَا افترقا زال ماغرض لكل واحد من قبّل صاحبه . 
)٤٤٤٤(‏ مابين الرقین لم يرد في : ط . 

. في ط : وخلصت‎ )٤٥( 

. في ط : البرهان المّادس‎ )٤١( 


٠ 


والففس الحَيَوانيّة بض ذلك » ولذلك مت تهميّة . 

فان كان لا بقاءً للنفس الناطقة بعد فراق"" الجِسد » ولا لها حياة 
ایوا نا كانت کی ی علي ا ادر 
الم کرت رف من الناطقة وما تأمر به اح رن 
استفراقها" في الشّهّوات هو الطواب والققل ؛ وما تَأمرٌ به اللفن 
التاطقة هو الخطأ والْجَهْلٌ . 


وهذا قَلبٌ العقول" " وعکس ماتقتضیه الحكمة . 


ُرهان سابع 
1 مد م و ام 7 ۵ ۵ 
کل شيم مركب من بستائط فإنة نحل إلى بسانط"؟ . والانسان 
جو ول فك 
مركب من سبہین' - : 
روحاني 
وجسمانی 
(49) في ط : فراقها الجسد . 
)٤۸(‏ في ط : مأكانت فيه تسعى وعليه تحرص فالنفس .. 
(41) مابین معقوفتين من : ط . 
(00) في ط :من الاستغراق . 
(۰۱) في ط ( مصر) : وهذا قلب للمعقول » وعکس ما .. 
)٥٥٢(‏ في ط : البرهان السابع . 
(oT)‏ في ط : إلى بائطه . 
(08) مرب من شیئین . 


ال برك 


ولْحْنْ نری الإنسان إذا ات لحق مه بجِْمَاني مثله ء فكذلك 
رُوحانية يجب آن يَلْحَقَ برُوحافٴ مله“ . 
وقد صح دعا قدمناه ف البراهین ن السالفة ا ذلك الروحاني هو الذي 


یه جْمَۂ الحياة ؛ وأنة حَيٗ بالفئل ۰ : فهو إذن حي بَمْد مُفارقة 
00 > لا یعدم الحياة . 


برهان اما 


۱) معنی الحياة الْجَسديّة ء 7وس هو مُا 1 النفس للجم 
واستشالها ام ؛ ومَعْنى الْمَوْت مُفارَقَةَ النفس یاه وترکها استماله . 

وقال مَنْ زغم أن النفس هالكّة بقلاك الجلم : « مَمْنى الْحَيَاة أن 
تكون النفس ذات حس . ومفنی اموت أن مدع اس » . 

(N) أده م 0 ویو ات و‎ - r r 

نسم عن اس المَوجود للنفس طول مُقسارنتها للجم" : هل 
هو ذاتي لها ء أو عضو فيي" ؟ 


. في ط : روحانيته يجب أن تلحق بروحافي مثلها‎ )٥٥( 

(053) في ط : بعد مغارقة الجد . 

(۰۷) في ط : البُرهان الثامن . 

)0۸( في ط : معتی الحياة الجسدية عندنا هو ؛ وفی خ : عند مقارنة . وأثبتنا مافي ط 
(۵۹) في ط : الثم( بحذف أداة الجرّ) . 

. فيط : للجسد‎ )٦٦( 

. كلمة : فيها ۔ لم ترد في : ط‎ )٦٦( 


۔ ۲ 


ان کن ذا ما بطل أن تلم لين بعد شق رشبا اشم" ؛ وإن 
کان عَرَضيَاً فيها””' فلا يَخْلُو من أن يكون استفادثة من الحلم ء أو 
جوقر آخر مُصاحب له" . 

فإن کان الم هو الذي يفي ها الح وجب ألا يَعْدَمَ لجنم 
[ الحس ۳" إذا فارقتة النفسُ ؛ وهذا خلاف" مانُشاهِدَهٌ من حَالها ء 
وحال ليها . 

وإن كانت" النفس إنا تستفيد اس من جَؤهرٍ آخر روحائف مُتصل 
ها وجب أن نسأهم عن ذلك الجزهرالاغر : هل ُو خاس بذاته أ 
بجؤهرا" آخر ایْضاً ؛ ويسترٌ ذلك إلى مالانهاية له . وما لانهايّة لَه 
بالعقل"" فَمَحال ؛ قثبت أن النفس حَسَاسَةَ بذاتها وجوفرقا . وما كان 
حسّاساً بذاته وجوهره بطل أن ُعْدمَ الحياة 1 ۱ 


فالس إِذَنْ یه بعد فراق ام . 


. في ط : للجد‎ )٦٦( 

(۱۳) كلمة : فیها لم ترد في : ط . 

. في ط : مصاحب ھا‎ )٦٤( 

. الزيادة من : ط‎ )٦٥( 

. في ط : وهذا ضد مانشاهده‎ )٦٦( 

)1۷( في ط : فان كانت . 

(۷۸) في ط : أو بجوهر . 

(۷) في خ : وما لا نهاية بالفقل . وفي ط : وما لا نهاية له بالفٹل . وأثبتنا ( له ) من : 
ط . 


- 1۲ 2 


وقد اتدل الْحَكَاءً على بقاء النفس الناطقة بأدلّة كثيرة غَیْر هذه . 
وفھا ذَكَرْناه منها مَقنعٌ . 

وبالله التوفيق . 

كلت المائل الفلسفيّة وا مد لله كثيرً”" . 


(۷۰) في ط »في موضع هذه العبارة : « تم الكتاب بحمد الله وعونه وتوفيقه . والمد لله 
وصلاثه على سيّدنا مد وآله وصحبه وسلامه » . انتھی . 


0ت 


المستشرق الإسباني البحاثة 
مقدمة ميغيل أسين بلاثيوس 
على طبعته لكتاب ( الحدائق ) في مجلة الأندلس 
وتعريف به 
ترجم المقدمة : الدكتور سهون حايك 


2 1١560 - 


م ۰. بلاثيوس › ومقدمته لكتاب الحدائق 


في أثناء ندوة حطين التي دعت إليها وزارة الثقافة عام ۱۷۸۷ء . التفیت مرة أخرى 
بالطدیق الأمتاذ الدكتور سهون حايك ۰ وسألته أن يتفضل براجعة مقدّمة كتاب ( الحدائق ) 
التي كتبها الستشرق الإسباني ميجيل أسين بلاثيوس حين أصدر هذا الكتاب في مجلة الأندلس » 
ويتكرم يترجمتها . 

ولبّی الزمیل الكريم رغبتي فترجم مقدمة بلائیوس : وها آنا ذا أضعها مع هذه القتمات التي 
أصْدَرٌ ا نشرتی لكتاب ا حدائق!١)‏ . 

وإنني أسجل هنا شكري وتقديري للدّكتور حايك : وأرجو أن یستر تعأونا في جال 
الدراسات والبحوث العربية عامة والأندلسية خاصة . 

وأقدم قبل النص المترجم بتقدمة سريعة عن هذا الباحث الإسباني القدیر المحب للثقافة 
العربية الاسلامية . والذي قدم جهوداً عظية في الادب العربي . والفلسفة الإسلامية . وكان له 
أن حاص في حقل تبيّن الأثر الإسلامي في الفكر الأوربي . 


ميغيل أسين بلائیوس 
ميغيل آسین بلاثيوس ( ۱۸۷۱ ۔ ۱۹:۶ م ) أحد أعلام الدراسات العربیة في 
إسبانية » وأحد أركان المدرسة الأندلسية في هذا القَرْن . 
ولد في مدينة سرقسطة عاصة مقاطعة أرغون ‏ ودرس في مدارسہا ء 
ديني لتخریج رجال الدين ) ؛ وتخرج فيه فعلاً سنة 1660 م وعيّن قسيساً في 
كنية سان كينانو بسرقسطة . 





)۱( تركت المقدمة على حالما . م أحذف منها شیئا . أعني خصوصا تقو یه لکتب ابن السيّد التي 
اطلع علييا م 1۰ . بلائیوس . وما أورده عن کتاب الإنصاف : فتحت أحكامه نظر كثيرٌ . 


۔ ۷۔ 


وتتامذ ميجيل أسين بلاٹیوس على خليان ريبيرا ( ۱۸۰۸ - 15174 م ) وهو 
مستشرق من ذوي الفضل على الدراسات الأندلسية ‏ وأسبم في نشر عدد من 
النصوص التراثية الأندلسية وساعد ريبيرا تاميذه على دراساته العربية . 
سلة ۱۸۹۱ م . وکانت رسالته عن الإمام الغزالي ء ثم أصدرها معدّلة سنة 16١١‏ م 
بعنوان الغزالي : ( العقائد والأخلاق » والزهد ) . 

وخلف م . 1 . بلاثيوس أستاذه ربيرا على شغل منصب أستاذ كرسي اللفة 
العربية في جامعة مدريد سنة ۱۹۰۳ م . 

وأسهم هذا المستشرق النشيط في كتابة المقالات وتقدي البحوث : إلى 
المجلآت التخصصة : والؤقرات الأدبية والثقافية ء واشترك في الؤقر الدولي 
للمستشرقين المنعقد في الجزائر ۱۹۰١‏ م بصحبة کودیرا » وحضر معه الؤقر الاخر 
هم في کوبنهاجن ۱۹۰۸ م . 

واختيرسنة ۱٩۱۲‏ م عضو في الأكاديية اللکیة للعلوم الأخلاقية والسياسية وألقى 
سنة 1115 م- عند مارسته الفعلية هذه العضو ية بحثاً عن : ابن مَسَرّة ومدرسته : أصول 
الفلسفة الإسبانية الإسلامية . وتائع أثرهذه المدرسة في الفکرالأورتي . 

وم .1 . بلائیوس معروف في الدراسات الاسلامية والأوربية - وخصوصاً 
عند الهتین بالأثر الإسلامي في أوربة ‏ بالبحث الخطير الذي ألقاه في ١؟‏ كانون 
الثاني 1515 م ء بناسبة تعيينه عضواً في الأكاديمية الملكية الإسبانية بعنوان : 
« الأخرویات الإسلامية في الکومیسدیا الإلهيّة». فقد قزر بالأدلة 
والاستنتاجات ۔ التي أيّدتها البحوث التالية ‏ تأثر دانتي بالتصورات الإسلامية 
للاخرة في وضعه للكوميديا الإلهية . 

وتابع هذا المنهج فأثبت أن الراهب تورميدا الفرنسسکانی ( نمو 

- ۱۴۸ - 


۲ - ۳٤٣۱م‏ ) نسب إلى نفسه أجزاء من رسائل إخوان الصفا . وقد أسم هذا 
الراهب ( ینظر في تفصیل هذا موسوعة الستشرفین : ۷۸ ) . 

وأنفق بلائیوس زماناً متطاولاً في العناية بكل من ابن حزم القرطبی وبحي 
الدين بن عربي . ودرس كتاب طوق الحمامة قبل أن يصدره بتروف أول مرة ۱ 
وأصدر ترجمة لكتابه : الفصل في الملل والأهواء والنحل » ودراسة مستفيضة عن 
ابن حزم . وأصدر عن ابن عربي أكثر من أثر ‏ أشبرها كتاب بعنوان « ابن 
عربي : حياته ومذهبه » وكتب بحثاأ عن أثر ابن عباد الرندي في يوحنا الصليي . 
وترجم بعض كتب الفزا .. 

واستيرّم .1 . بلائیوس على نشاطه في أثناء الحرب الأهلية الإسبانية 
وبعدها . في التأليف 7۴ جمة کی > والمشاركة في نشاط الأكاديميات 
الثلاث التي كان عضواً فيها : ( الأكادييّة الإسبانية ‏ وأكادييّة التاريخ » 
وأكاديمية العلوم الأخلاقية والسياسية ). 

وجمع مقالاته التعلّقة بتأثير الإسلام في أوربة والمسيحيّة في كتاب عنوانه 
« تأثيرات الإسلام » أصدرةٌ سنة ۱۹٤١‏ م . 

وعنى سنة ۱۹6۰ بدراسة الأساء العربية للبلاد الإسبانية ٠‏ وحاول التعرف 
إلى نظائرها الحالية في إسبانية . وبحث في الأسماء الرومانثیة التي سجلها عام نبات 
أندلسي مسل مجهول لقيه في خطوط في الأكاديميّة الملكية للتاريخ . 

وكانت وفاته سنة ١444‏ م في ۱۲ أب من ذلك العام ؛ وهوابن ثلاث 
وسبعين سنة . 

وصدر له بعد وفاته جموعة مختارة من أثاره طبعت بعنوان : ( مؤلفات 

ختارة ) صدرت في ثلاثة أجزاء ۱ 
وقد أثبتت ت عناوین مقالاته وبحوثه ودراساته ومؤلفاته وتراجمه في ترجته 
ل ۱۳۹ ۔ 


في جلة الاندلس الصادرة سنة ۱۹4۶ م :( ج ٩‏ ص ۰۲۱۷ ۲۱ ) . 


وأثنى مُترجوم . آسين بالائیوس عليه ؛ ونذکر هنا قول الدکتور بدوي في 
ترجة له في موسوعة المستشرقين : « لقد کان آسین بلائیوس طوداً شاعنا من آطواد 
الاستشراق ؛ يحتل مکان الصدارة التي يحتلها نلینو ( إيطالية ) وجولدز هر 
( الجر ) ونولد که ( ألمانية ) وماسینیون ( فرنسة ) وکراتشکوفسي ( روسية ) 
ودوزي ( هولندة ) » وبه رسخت أقدام البحث العلمي التیّز في تاريخ الاسلام 
الروحي في إسبانية › ولئن كان منهجه العامي يستند إلى اللمحات البعيدة 
واللوامع العبقرية أكثر ما يستند إلى الوثائق والقواعد النهجية الوثيقة » ويحفل 
بالفروض أكثر ما يحفل بالوسائل الكفيلة بتحقيقها على أصول راسخة فان كثيراً 
من نظراته اللباحة التي بدت في البدء خياليّة » قد جاءت الوثائق الكتشفة فيا 
بعد لتؤيّدها ؛ فضلاً عن أنها وجّھت ۔ وستوجّه البحث ‏ في اتجاهات جديدة 
ما کان يكن الانتباه إليها لولا قبساتة الوضاءة هذه . ومن هنا جاء الكثيرٌ منها 
موحیاً اکثر منه اہو 

وقد اختیر بلائیوس عضواً في مع اللفة العربية بدمشق تقديراً لجهوده في 
الثقافة العربية وکان له تقدیره ومکانته في كل محفل له اهتام بالتراث العربي 
الاسلامي أوعناية بالثقافة العربيّة » وخصوصاً آداہا وفلسفتها وفکرها الديني . 

( ترجم لیفیل آسین بلائموس : إميليو غارثية غومس في مجلة الأندلس 
ج۹ ۔ الصادرة سنة ۶ م الصفحات ؛ ۲۹۴ - ۳۲۱ , 

واهتم به الكتاب الذين اعتنوا بالمستشرقين : ينظر مثلاً : الستشرقون 
لنجيب العقيقي ۲ : ۵۱۵ ء وموسوعة المستشرقين ۷ء ومناهج المستشرقين في 
الدراسات العربية الإسلامية الصادر عن المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم 
في جزأين ء والدراسات العربية والإسلامية في آوربة : ۱۳۸ ... ) . 


کو ادن 


مقدمة لكتاب ( الحدائق ) لابن السّید البطليوسي“ 
بقام میغیل أسين بلائیوس 

انتقلت شخصيَةٌ هذا الكاتب الاسباني ال إلى تاريخ الثقافات العربية 
کیا ضور للقوق ونحوي :عاد + وا جت اعات لا تحص من الأدباء 
من هذا النوع > واللائمة نقع م على الذین ترجوا له" " فقد أبرزوا فيه تلك الواهب 
الي ل یقیسز بها وتركوا ‏ جانبا ‏ مواهبّة الحقيقيّة ؛ أي : « الفکر 
والفيلسوف » . وهاتان الصّفتان لا یَنظر إليها بعين الرضی في الأندلس 
المُرخون وغيرم . فابن بَاجة وابن طَفَيل وان رُشد لاقوا المصير نفسه ء وإذا 
أدرجت أنماؤم في جملة الأدباء والعلماء والأطباء غير ذلك ؛ فذلك لكي يتركوا 
مؤلفاتهم الفلسَفيّة في الظل أو لكي یستنکروا مذاهبهم الفكريّة لأسباب لاهوتيّة 
دون التوقف لتحليل فخواها . وقد توصلوا إلى إهمال عناوین لفات فیپا. 
ولا عجب إذا رأينا أن مؤلفات ابن اليد الفلسفيّة م تَْظ بالشهرة التي تستحقها 
حتى ول تنعت بخروجها على الدّين لانها ظلّت مَجْهُولة » ومع ذلك ففي تاريخ 
الفلسفة الإسلاميّة الاسبانية فان مؤلفات هذا الرّجل الفلسفيّة تَثّل نواة تلك 
القلسفة الْمتخضة التي وُلدت عند ابن بَاجة وابن طغیل وابن رُشد . 
حياته : 

عاصرٌ ابن باجّة وسبق ابن طفیل وابن رُشد ء لقد تطورت حیاته في فترة 
حرجة اتتقاليّة من مُلوك الطوائف إلى الْمَرابطين أي عندما بدأ الاغطاط 


(٭) من ترجمة الأستاذ الدکتور : سہون حايك . 
)١(‏ ابن بشكوال ر ۱۳۹ ء الضى ر ۸۹۲ ء ابن خلکان وفيات طبعة القاهرة ۱۲۹۹ م . اين خاقان 
طبمة مرسیلیا بار یس ۱۳۷۷ م وبروکلمان جره أول 1۲۷ . 


a EY 


السّيامي الإسلامي الإسباني » فوحدة الخلافة الأمويّة في قرطبة تحطمت » وملوك 
الطوائف مُعرّضُون من الخارج لغزوات التصاری الْمُسترة » فهرع بمض ملوك 
الطوائف إلى يُوسف بن تاشفين لينشلهم من اهُوٰة التي وَقَمُوا فيها على أيدي 
التصارى غير آن الأزمات السّياسية لا يرافقها دائاً الانخحطاط الثقافي » ففي 
الغالب يُقابلها ازدهارٌ أدبي وعلمي هو بالواقع نتيجة الجمود أي جرّد استرار 
الازدهار الذي حدث قبل وقوع الأزمة . ويقول لنا صاعد الطليطلي مرخ 
تاريخ الئلوم ۔ وعاش قبل ابن السّید بزمن قلیل ۔ في كتابه « الطبقات"" كيف 
أن ملوك الطوائف ورتوا الازدهار البلاطي عن قرطبة ثم نا هذا الازدهارٌ عن 
طريق سياسة أكثر انفتّاحا من قبل أولئك الْمُلوك الصّغار الذين رحَبّوا بالعاه 
والأدباء ووضعوم تحت حمايتهم نابذین الوساوس ذات الطابع الدينى . 

في بلاط مملكة بَطَلْيَؤْس قاعدة بني الأفطس ء ولد ابن اليد عام ٤٤٤‏ ه » 
۲ ميلادية على عهد الْمُظَفْر وهو ثالث ملك من ملوك بني الأفطس ء 
ولا يظهرٌ أن الفلاسفة شاركوا في تثقيفه الفكري بل ثقفه فقهاء وأدباء . وبلاط 
المظفر ازدهرت فيه الآداب أكثر من أو بلاط آخر . والمللك نفشه أَْهّم في 
ازدهاره . وما لبث أن غادر ابن اليد مسقط رأسه وانتقل إلى مناطق أكثر أماناً 
وبلا إذ أن ¿ ملكة َطليَوس هي على عراك مستز مع ملكة إشبيلية ٠‏ ومهددة 
باسترار من قبل الملك فرتنده الأول الَشتالي فأصبحت ملکة بطلیوس تدفمٌ 
الجزية لقشتّالة وما لبث الأمر أن سقطت بأيدي الْمُرابطين » ومن المرجّح أن ابن 
اليد انتقل إلى بلنسية إذ أن جمیع الّذين ترجَمُوا له يتحدثون عن هذه المدينة ء 
ولا یُذگرون مدينة آخری . وابن خاقان ‏ وحده ‏ يقدم لنا معلومات واضحة 


( والقصود هنا کتاب : طبقات الأمم لصاعد الأندلمي » وله أكثر من طبعة عربية ٠‏ وهو في 
حاجة إلى تحقیق عامي - ا حقق ) . 


ا 


وكاملة تقول إن ابن اليد طلب حماية الأمير عبد الملك بن رَزين 
( ۱۱۰۲ - ۱۰۵۸ )فقا شفل عنده وظيفة كاتب ؛ إذ أن این السید دا 
هذه الهنة ویُجیڈھا تمام الإجادة . وقد سَقطت ملكة ابن رزين بأيدي 
الْمُرابطين عام ۱۱۰۳ ميلادية ء وابن اليد الذي توقع هذا المصير غادز وظيفته 
قبل ذلك بزمان وانتفل إلى طْليطلة عازماً على تكريس ما بقي من حياته في 
استمار الفلوم . وكان يملك في طليطلة آنذاك المأمُون ( ۰۵ - ۱۰۳۷ ) وهذأ 
الرکز یعتبژ من أحسن الراکز لتحقیق غايّته ؛ فهو یتقاسم مع رقسطة احتکاز 
الثثقافة في الْمَناطق العْمالية من الأندلس » بیضا إشبيلية وقرطبة تهینان على 
اناطق الجنوبية منه . لا نعرف شيئاً عن حياة ابن السید في طليطلة » غير أن 
ار خافان یڈ کر أذ ابن الد رف ف طلبطلة إل تماطي العلوم بل 
انصرف إلى الآداب . ویذکر له مقطوعة شعريّة أنشدها أمام الامون بن ذي 
النون . ومن الأكيد أيضاً أنه أقامَ فترة قصيرة في ترفسطة کا يتبين ذلك من 
حادقة آخری ذكرها اله خاقان ؛ إذ ان این التید نظم قصيد: یدح فیها 
المستعين بن هود ملك ترقسطة التوفی عام ۱۱۱۰ ۰ وقد یُمکن أن نضع في 
هذه الفترة من حياته النقاش الذي داز بينه وبين ابن باجة حول مواضیع تتعلّق 
بالقواعد والجدل . وقد ذگره ان اليد في کتابه الذي يحمل عنوان : « کتاب 
السائل » . یستعمل فيه لمجة احتقاريّة لابن باجة إذ آن ابن بَاجة في ذلك ا حین 
م يكن بعد أمير الفلسفة الإسبانيّة الاسلامية بل کان رجل أدب عاديا . توفي 
المستعين في معركة بلتيرة ( ۱۱۱۰ ) ربحها ألفونسو الْمُّقاتل ملك أراغون مما أدَى 
إلى أن تصبح سَرَقُطة تحت رحة الْمُرَابطين . وبعد نمانیة أعوام أي في عام ۱۱۱۸ 
استولى عليها النصارى ومن الْمُفترض أنه في یام اضطرابات مثل هذه غادر ابن 
اليد سَرقمْطّة کا اضْطْرٌ إلى مغادرة بَطَلْيَوس والبراسین وطّلّيطلة لكي يبحث 
عن ملجأ ٠‏ ووجده في ملکة بلنسية التي خضعت مثل بقيّة الناطق الأندلسية 


E 


لحك الْمُرَابطين : وهناك توفي عام ۰۱۱۲۷/۰۲۱ وكرس أعوامه الأخيرة للنظر في 
مُوٌلّفاتہ والإشراف على تلاميذه الذين قصدُوہ من جميع الأنحاء لى یتقبلوا تعالهه . 
مؤلفاته : 

أكثرها في عل القواعد واللّغة والانتقاد الأدبي . وقليلة تلك الَتى لا تحمل هذا 
الطابع اللغوي . وهذه لائحة بولفاته الت تكرم بها علينا ابن خلكان : 

١‏ كتاب الأمماء''' : ويقول عنه ابن خلكان أنه أسمى من کتاب قُطرب 
المتوق عام ۸۲۱ نظراً لدقة معلوماته » واتساعه . 
العلاء نفسه هذا الكتاب تحت عنوان « ضوء السقط » . 

۴ کتاب الخروف المسة : أي السين والصّاد والضاد والطاء والذال لأن 
لفظها يحمل على الالتباس والتبديل . 

؛ ‏ كتاب الخلل في شرح أبيات اجمل : وهو شرح للأشعار الواردة في کتاب 
(ال جل ) وهو من أم التآليف في القواعد العربية في الإسلام كتبه الزجاجي )۹4٩(‏ . 

ه . الحلل : تکلة الكتاب السابق وفيه يصلح ابن السيد أخطاء وردت في 
كتاب الزجاجي . 

. کتاب شرح الموطأ : وهو شرح لأشهر کتاب لمالك في الشرع‎ ١ 

۷۔ شرح ديوان المتنبي : وهو شرح لقصائد أمير الشعراء العرب المتوفى عام 
۵ م 5 

۸ کتاب الاقتضماب في شرح أدب الکتاب : وهو شرح لكتاب ابن قتيبة 
(۱) يريد کتاب الثلثات ( انظر مقدمة التحقيق ) . 


١56غ‎ 


۹۔ كتاب الإنصاف في التنبيه على الأسباب الموجبة لاختلاف الأمّة . 

. کتاب المالل‎ ٠ 

۱ ۔ كتاب الحدائق . 

وإذا استثنينا رق ٦‏ و ٩‏ و١٠‏ و١١‏ فان بقیة الكّنب هي في اللغة » وقليلة 
جد الكتب ا حفوظة ۰ فبروكامان يذكر الكتاب الذي يحمل رة ١١‏ أي كتاب 
الحدائق الذي نعمل على طَبّْعه”' إذ أنّ « شرح ا مس مقالات من کلام الفلاسفة » 
الذي يذكره بروكامان ليس في الواقع سوى كتاب ا دائق . طبع اثنان من هذه 
الكتب وها رة ۸ في بيروت ۱۹۰۱ ورق ٩‏ في القاهرة ۱۳۱٩‏ هجرية . 

کتاب رق ٠١‏ موجود مخطوطأ في مكتبة الاسكوريال تحت رق ۱٥٥۸‏ وقد 
تحدثت عن هذا الكتاب في جلة الأندلس عام ۱۹۳١‏ م مجلد رق ٣‏ من صفحة ۳:۵ 
إلى ۲۸۹ ۰ ويتحدث عن عدم إيمان الشاعر الوقاشی » وقد طرحت هذه المسألة في 
إسبانية . والشاعر يحلل على طريقته الخاصة التوفيق بين العقل والإيمان قبل ابن 
رشد ببئة عام . والمسائل الأخرى التي تتناول مواضيع فلسفية هي هذه ٠:‏ 

١‏ حول خطإ مزعوم للفارابي في تعداد الْمَثولات النلاٹ الأولى بکتاب 
أورغانون لأرسطو. 

۲ - حول خلود النفس ۱ 

۳ - حول « اصابة العيق » . 

وغول الكبياء ال هر یه .: 

ه ‏ حول الجدل الذي حصّل بین الْمُولَفَ وابن باجة ٠‏ الْمُشار إليه سابقا . 


لیس هذا هو الکتاب الذي يبين عن تثقيف أبن السيد الفلسفي » فبصرف 
النظر عن كتاب ( ا حدائق ) الذي نحن بصدده يوجد كتابان ها المذكوران تحت 
(۱) الطبعة التي أخرجها الستشرق الأستاذ أسين بلائیوس ( انظر مقدمة التحقيق ) . 


- ۱۵ . الحدائق (۱۰) 


رم ۸ ور ۹ ء يمح فيهما ابن السّيد إلى مواضيع فلسفيّة مضطراً لمُجاراة 
متطلّبات رح التصوص القريبة عنه » ونظراً للملاقات الوثيقة الق تربط 
السائل اللاهوتية بالفلسفة . ` ۱ 
تحليل كتاب الاقتضاب : 

إنه تعليق على كتاب ابن قتيبة « أدب الکتاب ء وبالحقيقة فإن ابن السّيد 
لا يشرح ولا يحلل سوى مقدمة هذا الكتاب إذ أنه في الباقي يقتصر على تصحيح 
وتوضيح الأشعار التي أدرجها ابن قتيبة في تأليفه . وعندما يحلل ابن السّيد 
القدمة كامة كامة يتوقف عند تلك الكامات التي لما طابع فلسفي لكي يفسرها 
باقتضاب ولکن بكل وضوح وحسب العنی المطلوب وکا هو موجود في الموسوعة 
اليونانية ء والأمثلة على ذلك في کلمة « الكون » ء وکلمة « الفساد ٠ء‏ والجوهر . 
والعَرّض » والخط والنقطة والسُطح والجسم والآن والزمان » ويفسَرٌ الكامات 
الهندسيّة کا يُوافق ا هندسة والكامات الفلكيّة کا يُوافق علم الفلك . وفي كل هذا 
ظهرت مواهب ابن اليد اغترف له بذلك الذين ترجَمُوا له ؛ الوضوح 
والبساطة والنّظام في التّفسير . أمَا بقية الكتاب فلا تم لنا الفائدة المرجوّةٌ ؛ إذ 
آنها تبحث في مواضيع بورقراطية ‏ . وحتى في هذه الواضیع لا توجد مطابقة 
مع الزمن الذي عاش فيه ابنْ السّید ء ولو أنه جاري عصره لكان لهذا الشرح قية 
كبيرة بالنسبة إلى تاريخ التنظم الإداري في الأندلس ؛ إذ أنه على التوالي يتكلم 
عن الكاتب التبسبيط ثم عن أمين السّر لامزاسلات ثم الكاتب ال الي ثم الكاتب 
الحربي ثم كاتب العدل ٹم کاتب الشرطة ثم کاتب الدولة ۱ 
تحليل كتاب الانصاف : 

في هذا الكتاب يظهر الطابع الفلسفي عند ابن السّيد أكثر من الکتاب 


(۱) يريد قضايا تتعلق يأدب الكتاب . ولغة الدواوين . ( ا حقق ) . 
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الستابق لأنه یدرس موضوعاً من أخطر الشاكل التي واجهها المُفکرون السلمون 
وهي كثرة الفرق في الإسلام والدواء لردها إلى فرقة واحدة ء ويعترف ابن السيد 
في القدمة أنه من الستحیل الوصول إلى هذه الوحدة في الحياة الدٌنیا''' لان 
الاختلاف في وجهات النظر ناتج عن الفوارق الإنانيّة وهي غيرٌ قابلة للتوفيق 
لا طبیعیاً ولا نفسيًاً ولا أخلاقياً فبقضاء إلّهي يختلف الناس فيا بينهم من حيث 
العرق واللّونٌ واللّغة والأساليب وطرق التفکیر » ولكن جرد هذه الفوارق التي 
لاب منها تعنی ضناً ضرورة رها إلى الوّحدة عندما تكون الخلافات عقائديّة ؛ 
لان الحقيقة هي واحدة بحد ذاتها وإن تغيّرت الأساليب للوصول إليها في هذه 
الخياة الانیا . لا یکن أن توجد الكثرة دون وجود الوحدة ؛ وهذا نقَع في الشك 
الُطلق الذي يتحَبّط به الستفسطائيون إذا م يكن يُوجد حیاء أخرى يتحول فيها 
الخلاف في الرَأي عند الناس في المسائل اللأهوتية إلى وحدة کاملة . وحتى یم 
ذلك لاب لنا في هذه الحياة من وُجود وسيلة تزيل هذه الفوارق أو تخفف على 
الأقل من حدّتها » أو البحث في مصدرها عن الأسباب التي أدّت إلى حُصوها . 
وهي على المُموم المعاني الختلفة التي تبتاها الناس في التعبير عن أفكارهم عندما 
يريدون الکلام عن العقاشد الْمنزلة . والفرق التي يشير إليها ابن اليد هي 
الجبرية والقدرية والجهمية والشيعية وغيرها ء ولا يتوقف عند كل فرقة من هذه 
الفرق بل يكتفي بذكر الاسباب العامّة لوجود مثل هذه الفرّق ء ويَعرُوها إلى 
نا انآ 

١‏ استخدام ألفاظ قابلة للالتباس وقابلة لعدّة تفسیرات وبعض هذه 
التفسيرات متناقضة بحد ذاتها أو بعوامل أخرى صرفيّة أو نحوية . 


)0( الانصاف : ( القاهرة ۱۲۱۹ هجزية )اص 5 ٠١‏ 
(۲) انظر مقدمة تحقيقنا لكتاب ( الإنصاف ) الطبعة الشالثة بدار الفکر ( ا حقق ) » ومقدمة ابن 
الليد لكتابة هذا . فان في عبارات المستشرق الفاضل شيئأ من الغموض واللّبس . 


- ¥ 


۲ اختلاف الأراء الشولدۃ عن أخذ المعنى الحقيقي » أو المعنى الجازي ‏ 
العقائد الموحاة . 

۳ - اختلاف فی الآراء متولّد عن استخدام نصوص موحاة ولکنها بحد ذاتها 
لا تتضن العنی الكامل وا حاسم بل تحتاج إلى إيضاحات بنصوص أخرى عن 
طريق بُرھان القياس . 

٤‏ ۔ اختلافات متأتية عن أخذ كامات التصوص ( الموحاة ) بعنی مطلق بيغا 
في الحقيقة للها معنى مقيد » أو العكس . 

٥‏ ۔ اختلاف في الاراء ناتج عن الاستعمال غير الدقيق للحجج بالاعتاد على 
ا حدیث المشكوك في صحة نسبته . 

٦۔‏ اختلاف حاصل عن التفكير نفسه وعن برهان القياس في مسائل لا تحل 
عن طريق النصوص الموحاة . 

۷ خلافات ناتجة عن إهمال النصوص الوحاة التي تلفي نصوصاً أخرى . 

اختلاف الأراء في مواد عملية یعتبرها الشرع الدّيني جائزة . 


تحليل كتاب الحدائق 

من الواضح أنه من کتاب « الاقتضاب » وکتاب « الإنصاف » لا يُمكن أن 
نعتبر ابن السّيد فیلسوفاً ولا حتى من هُواة الفلسفة ولولا كتابّه « الحدائق »لما كان 
يستحق أن يُسَمَى أكثر من لغوي . فبصرف النظر عن مواهبه الشعرية التي لا مجال 
لذكرها هنا » وقد أشاد بوصفها الذين ترجموا له ء مَرُوا بكتابه هذا مَرٌ الكرام کا لو 
كان غير موجود ؛ والأوروبيون أنفسبم أيضاً ا ملوا هذا الكتاب حت جاء بروكاسان 
وذكره في مؤلّفه الضخم ( ا جلد الأول ص 1۳۷ ) . وعرف هذا الكتاب بين اليهود 
فقط بفضل ترجمة عبرية له قام بها الكاهن اليهودي المعروف مارسيلا » موسی بن 
طبون ۱۲:۰ - ۱۲۸۳ ونشرها یہودي آخر قشتالي اسه صوئیل بن موطوط في وادي 


- 1۸ - 


الحجارة عام ۱۳۷۰ ء ولكن اسم ابن السيد البطليوسي حرفه اليهود بحیث اعتقد 
الناس أن هذا الرجل هو بطليوس العال الفلكي اليُوناني . وهذا جعل اسم ابن السّيد 
يضيع حتى جاء « کوفان » عام ۱۸۸۰ وكشف الغموض عن هذه القضية عندما طبع 
الترجمة العبرية لموسى بن طبون ( راجع دافيد كوفان في کتابه الطبوع في بودابست 
عام ۱۸۸۰ م ء وجورج سارتون في کتابه مقدمة لشاریخ العلوم المطبوع 
عام ۱۹۳۱ م ذاك بالألمانية وهذا بالإنكليزية ) . 


وأهمية هذا الكتاب الفلسفية بادية من حيث أن ابن طبون موسی وهو من 
أم الْمُتَرجمين في القرون الوسطى قزر ترجمة هذا الكتاب إلى العبرية ء وبفضل 
هذا الترجم الكبير تعرفت أوروبا على قسم كبير من مؤلّفات الضلاسفة وعاماء 
الحساب وعاماء الفلك والاطباء القرب مثل ابن رشد والفارابي وابن سينا وجابر ء 
والبطروجي والرازي وغيرهم ء مؤلفات نقلت فيا بعد إلى اللاتينية وطبع بعضها 
في إيطاليا ء غير أننا لا جب أن نسترسل في الْمبَالغة في قية هذا الكتاب » إذ أنه 
بالواقع لا يتعدى كونه تألیفاً لي يُوضع في أيدي المبتدئين بعلم الفلسفة ؛ فإنه 
يعكس العارف الفلسفيّة السّائدة في إسبانية الإسلاميّة أنذاك عندما کان ابن باجة 
يلف كتبه » وعندما كان ابن طفيل وابنُ رشد غير موجودين » أو قبل أن يفكر 
ابن رشد في شرح أرسطو ١‏ 

تزداد أميّة ابن اليد عندما نعل أنه استشهد ببعض مقاطع من کتاب 
أفلاطون « طيوس ۰۰ وهي استشهادات لا تتفق اما مع الأصل اليوناني 
العروف . وبصرف النظر عن هذا فبان كتاب ( الخدائق ) هو أوّل مُحاولة في 
الأندلس للتوفيق أو لانسجام اللآهوت الإسلامي بالفکر اليُوناني . وقد داقع ابن 
اليد عن هذا الانسجام عندما قال : ان الوّحي والفلسفة لا يُختلفان : لا من 
حيث الموضوع ولا من حيث الغايّة ؛ فالائنان یَبحشان عن ا حقیقة ويَُعَلَّاها ء 
وان اختلف الاسلوب . رکلی اب السید باراد هذه البادک دون اتا 

2 ۷ 2 


لتطبيقها : لا یکن أن یقوم نزاعٌ بين الفلسفة والعقيدة الْوْحَاة إذ أن الفلاسفة 
أنفسهم مثل أفلاطون وأرسطو دافعا عن ضرورة الایمان الدّینی بإله مُدبّر وقدير 
وعادل » ما الذين في الإسلام يقولون هذا النزاع فإنهم لا يستحقون اسم 
« فلاسفة » :اما لانهم كفرة أو لأنهم فاسدو الأخلاق » وهذا هو الفرض من 
كتاب الحدائق لابن اليد : التوفيق بين الفلسفة والدین . وهي ثفرة في إسبانية 
الاسلامية حاول ابن السّيد أن یَسْدها . ولذا عمدنا إلى طبع هذا الكتاب بأصله 
العربي وترجمته إلى الاسبانية . وقد اعقدنا على ا خطوط الوحيد الموجود في 
المكتبة الملكية ببرلين رق ۲۳۰۲ من الورقة ١77‏ حتى ۱۹۵ وا خطوط واضح الخط 
والكتابة شرقية والنص مُتواصل دون مقاطع أو فصول . 

الحور الأسامي الذي اتخنه ابن السيد هو النظرہ ية الأفلاطونية الحديثة 
ولت وين و فيهبداً الانبشاق اتور مه انات ال اة 
الجديدة . ولكن كل هذا متستر بلبافة تحت الصیعم التقليدية للعقيدة الإسلامية 
الصحيحة : الله اله القران خالق الكوق والدبر » پرمز إلى« الواحد » عند افلوطين 
وفيثاغوروس . فهو وان لم يكن عدداً هو مبدأ وسبب وماهيّة وغاية جميع الارقام . 
كل الاشیاء تتولّد عن الخالق غير ا خلوق کا تتولّد الاعداد عن الواحد . 

ولكي ينزة الله ۔ تعالی - عن كل ترکیب وتبدیل یدافع ابن السّيد عن أزليّة 
صفات الله » 7 الصفات لا تةيّز عن ماهيّته قبل وبعد خلق العام والانسان 
( الحدائق فصل ٥‏ 

وعلمُ الله لا ُستشنی عن هذه القاعدة , فالله بماهيّته لیس فقط يعرف ذاته 
بل يعرف أيضاً جمیع الکائنات المتيّزة عنه . الكليّات منھا والجزئيات . 

والانتقال من الوحدة إلى الكثرة أي أصل العام لا يفره کتاب الحدائق 


(۱) في نظرية الفيض ( ا حقق ) . 


بالخلق من العدم کا هو وارد في اللاهوت الإسلامي رغ أن ابن السيد يدعو الله 
ا لق هد اق یم عن طريق او فاضه ( النيض  )‏ هي معروفة 
عند الأفلاطونيين الْمَحْدَئِينَ . فبینا الفلاسفة العرب الشرقيون مثل الفارابي وابن 
خی سے في الأندلس ؛ يكتفون بإيراد التسلسل الأفلوطيني 
من حيث الانبشاق من الواحد''' ء فإن ابن اليد یتبتی براهين ذات طابع. 
حساي فيثاغوري . وهذا غير وارد عند القلاسفة الذين جئنا على ذکرم . ( هنا 
يذكر آسین بلائیوس نظرية ابن السّيد في الإفاضة کا جاءت في كتاب ا حدائق 
الفصل السادس والفصل الاول ) . 

ويو كد ابن الد ان هذه النظرية الانبثاقية العقدة بر جودة فة سقراط 
وأفلاطون وارسطو وغيرهم » ولکن هؤلاء الفلاسفة لا يتوا ء فابن اليد يرى 
آن الاعداد هي رمز الکون . فن الواضح أن ابن اليد لم يلجأ إلى الفلاسفة 
اليونانيّين لتوضیح نظریته هذه في الانبثاق والصّدور والافاضة » فن العروف أنه 
في الأندلس قبل ظهور ابن اليد ئة عام ونيف ظهر أو بالاحری اننشر ت تاليف 
من هذا النوع استقى منها ابن السّيد مذهبه . وهي رسائل إخوان الصّفا . فهي 
تحتوي على تسلسل لمبادئ الأفلاطونية الحديثة في الكائن . وهي تشبه كثيراً 
ما جاء عند ابن اليد( يكن مراجعة رسائل إخوان الصفا« طبعة بومباي 
۹ ه » ا جلد الثالث من صفحة > إلى ۸ و١١‏ و ٢‏ و ۳۳ و ۳٩‏ و ٤‏ . بشأن 
إخوان الصّفا ووصول رسائلهم إلى الأندلس راجع مجلة الأندلس الصدد ٤‏ 
عام ۱۹۳١‏ ۔ ۱۹۳۹ صفحة ٦٦٤‏ ) . 

وبعد النظرية لاعت » والنظرية الکونية ۰ تأق النظرثة ال اق 
کتاب ا حدائق . وهذه النظر ية في النفس وعمها لا یقدم لنا شیا جدیداً لا من 
حيث جوهز النظرية ولا من حيث غزضها . وقد شاء ان اليد في آخر فصل 


. الفيض عن الواحد‎ )١( 


١6١ ل‎ 


من فصول کتابه أن يبرهن عن خلود النفس البشرية لكي يكون على وفاق مع 
الديانة الإسلامية ء والبُرهان عن النفس العقلیة أو الماقلة . وقد جاء بثانية 
براهين يقول عنها إنه أخذها من الفلاسفة الذين ورثوا أفكار قراط وأفلاطون 
وأرسطو . فالنفس تفهم أكثر وأفضل عندما تتجرد من ا حسوس والحس ؛ وها 
من خصائص الجسد وتتخلّص منها في الْمُوت وعندما تصبح جوهرية باقترانها بالققل 
الفعال لا تعود بحاجة إلى الحواسَ الجسدية لكي تتوصل إلى الصو رالقابلة للفهم . 

إذا تركنا جانباً هذا الثوب الفيثاغوري الجديد الذي لبسه ابن السيد » رأينا 
أنه پقترب کثیراً جداً من الفلاسفة الأفلاطونيين المحدثين في الأندلس أمثال ابن 
باجة وابن طفيل وابن رشد الذین ۔ بعد ابن اليد استطاعوا أن یلفتوا أنظار 
الناس إليهم ء لكي يصبوا عَليهم الحرم من قبل اللاهوتيين السامين بيا لم يتعرض 
أحد لابن السّید کا لو أن فلسفته ظلّت مهولة . وأنا أعتقد أن هذا الاهمال الذي 
وجده ابن اليد عائد إلى أن فلسفته سطحيّة لم يعبأ بها المتعمّقون في دراسة 
الکذافت الا فا 


أكثر من حرص ابن السید على التوفیق بين الفلسفة والإيمان » فإن ابن رشد 
حرص أكثر بکثیر من ابن السّید على التوفیق بين الفلسفة والدّين في کتاب فصل 
لقال فها بين ا حکمة والشريعة من الاتّصال » وفي كتابه أيضأ مناهج الأدلة ومع 
ذلك فل یستطع التخلّص من عضب اللاهوتین الْمُسامين . ولكن ابن رُشد في 
شروحه لكتاب النفس لأرسطو قد ترك جانباً كل ما له طابمٌ لاهوتّ . واقتصر 
فقط على درس الْمُشكلة بواقعيّتها : « وحدة النفس » عند جميع البَشر . فانتقل 
مذهبّه إلى الرشدیین بعده وإلى توما الإكويني مُعارضه » مع أن الاثنين : ابن 
رشد وابن اليد قالا بوحدة الققل الفَمّال ؛ وهذا ما أدى إلى ذلك النقاش الذي 
است* طيلة القرون السطی التأخرة » فهذا العقل الفْمَال هو الخالد وحده في نظر 
الاثنين : أى ابن رشد وابن السید . 


۔ ۱۵۲ - 


فهارس الکتاب 


۱ فهرس الآيات القرانية‎ ١ 

۲ - فهرس الأحادیث والأثار . 

۲ - فهرس الشعر . 

۵ فهرس البلدان والأماکن . 

1 فهرس الکتب وا جلات والوسوعات . 
۷۔ فهرس لفوي مصطلحي ۰ 

۸۔ فھرس ال حتویات ۱ 


. ۱۵۴۳ _ 


فھرس الایات 
الارة الصفحة 
۲ كما نداکم تَعُودُون 3 ۱۱ 
٠‏ فد كنت في غَفْلَة من هذا فَكَشفنا غنك غطاءك فبَْرّك الیرم حدید 4 ۳۵ 
6 وما تسقط من ورّقة الا یَمْلمھا ولا حبّة في ظلات الازض ولا رطب ولا ابس 
إلا فی کتاب مُبين ۾ 2 
0 یلم خائنة الاعین اک الصدور + ۱۳ 
ا حدیث الصفحة 
اص حف رت ۷۸ 
- « تقرب إلى الله بعقلك اذا تقرّب الناس إليه بأعمالهم » . ۷ 
55 الناس نیام فاذا فان انتبهوا ۹۳ ۱۳۹۵۹۷۲ 


فهرس الشعر 


الخلد ۲١‏ 
قدره ۱۳۲ 
جهره ۱۳۴ 

و 
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[براهم السامرائي : :۲ 

أحمد بن يوسف . المستعين بن هود : ۲۲ 

اخوان الصّفا: ٩‏ 

أرسطوء أرسطا طالیس: فیلسوف أسطا غاریا: 
CAA COE OT 1۱ ۵ ۹‏ اق 
۱ء ۴ 

أرسطو فان ٦٤:‏ 

بنو إسرائیل: ۷٢‏ 

الإسكندر المقدوني: 40 

ابن بلانیوس : 55 . ۲۷ 

الأخهرية. الاشاعرة: ۱:۰٩‏ 

بنو الأفطس : ۰۱۵ ٦۱ء ۱٩‏ 

آفلاط ون : ۰٩‏ ۰۱۶ ۰۲۵ فك 0۳ )مف ۰ 
۶ ۱۳۳ 

أقر یطس : 41 

٤١ أكاديموس:‎ 

أكسينو فون : ۵؛ 

أكينو قراط : ه؛ 

آلفونسو السادس : ٦۱ء‏ ۱۸ 

آلقبیارس : 41 

بنو أمية : ۱٩۰۱۵‏ 

آنخل جنثالیث بالنثيا: ۲۵ 

أهل الظاهر : ۱ 


بروكامان ۲٤‏ 
ابو بكر بن العربي: ۲۶ 

ن کاپ 
تجیب ( قبيلة ): ۱۱ 
القبريزي : ۲۶ 

. ث۔ 
ثالس : ۰۱6 ۸۰ 

۰ ۰ 
أبن جحاف القاضي البلنسي ۱۸ 
بنو جهور: ۱٩‏ 
۱ ۰ ۰ 


حسين مونس : ۲۵ 
آبو الحسین بن مد بن أحمد الغسانی ا ماني : ۲۰ 
الحكاء: ٤٠ہ ٦٦‏ 
الحم الستنصر: 15 
اخ 
ابن خاقان: ۱۲ء ۰۱۵ ۲۱ 
ابن أبي الخصال : "١‏ 


ابن خفاجة: ۲۱ 
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ابن خلدون: ۰۱۰ ۱۶ 


ابن خلكان : ۱۲ 

٠‏ ذه 
داوود ( الظاهري) : ۱۰۳ 
الذهر بة : ۱۶ 

ي 
بنوذي النون : ۲۱ 

هت زر ه 
بمو ررین : ۷ ۲۲ TT‏ 
ابن رشد : ٢‏ 

اوج 
الزجاجي : ۲۳ 


الزرکلي : ۷ 

زعماء الفلاسفة : ۵۳ ۱۲۳ 
بنو زريري : ۱۷ 

زینون الإيلي : ۰۱6 ۸۱ 


- س ۔ 

سابور الفارسي : ۱٩‏ 

سندوء ششند: 15 

سقراط : ۰۱6 ٤٥ء‏ ۱۲۴ 

انالد البطليوسي: ۵ ۷ ۰ ۰۱۰ 
۶ ۰۱۵ ۰۱۱ ۱۸ء ۱۹ء ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۵ 


۳۳ ۷ ٦ 
۱۱ ۰٩ : ابن سینا‎ 
عاش‎ 
٠١؟‎ : (الإمام) الشافعي‎ 
> ع‎ 


صاحب « معرفتنامه » : 1 


الصدر الشرواني: ١١‏ 
الصدر الشيرازي: ١١‏ 
الصّوفية : ۱۱ 
۔ لط - 
بنو طاهر: ۷ 
ابن طفیل : o‏ 
طہاوس » تهاوس : ۲۵ 
او 
عاصم بن أيوب البطليوسي : ۲۰ 
بنو عباد: ۱۷ 
عبد الله الأموي (أمير): ٠١‏ 
عبد الله بن محمد بن مسلمة : ١1‏ 
عبد امن بن مروان ہ الجیلیقي : ۱۵ 
بنو عبد العزيز: ۲٢‏ 
عبد العزيز بن عبد الرحمن ا لمنصور العامري: ۱۷ 
عبد الكريم الیانی :۰٦ء‏ ۸ 
عبد املك بن عبد المزیز بن عبد الرحمن 
العامري: ۱۷ 
عبد الملك بن هذيل بن عبد الملك: ۱۷ 
عبد الواحد المراكثي : ۷۰ 
ابن عبدون : ١1‏ 
عثان بن ابي بكرء آبو عمرو: ۱۸ 
ابن العریف : ۲۱ 
عرة المطار الحسيني : ۳۹ 
عزیز النسفي الباطني : 1١‏ 
ابن عکاشة: ۱۸ 
أبو العلاء المعرّي: ٢۱ء‏ ۲۰ 
علي بن أحمد بن حیون » ابن اللطينة : ۲۰ 
أبو علي الغسّاني الحافظ : ۳۳ 
علي بن مجاهد العامري: ۱۷ 
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علي بن مد بن السید البطليومي : ۱۸ مد رضوان الدایة: ۷؛ ۸ 


علي بن يوسف بن تأشفين: ٠١‏ عمد زاهد الكوثري : ۷ء ١٠٦‏ ٦۲ء‏ ۲۷ 
مر فروخ : ۰۷ ۰۱۶ ۰۲۵ 1۱ مد بن عبد الله بن الافطس. الظفر : ۱۰۷ 
عر التوکل (من بني الافطس): ۰۱2 ۱۹ مد بن عبد العز یز : ۱۷ء ۱۸ 
عمر ا حمصانی : :۲ عمد بن عبد الواحد البفدادي الدارمي المي : 
ہے ٢‏ 
فائق الحادم: ٦٦‏ مد نجیب أمين ا حانجی: ٦۲ء‏ ۲۷ 
الفارانی : ۰٩‏ ۲۵ المرابطون: ۰۱۰ ۱۸ ۱ 
الفتح بن خاقان : ۰۱۲ ۰۱۵ ۲۱ الظفر ( موی العامريين): ۱۷ 
الفتیان الصقالبة : ۱۷ الستمین بن ا موقن : ۱۸ 
ابن فرحون : ۱۲ المعتزلة : ۰۱۶ ۰۱۰۶ ۱۰۵ 
فرناندو بن سانشو: ١1‏ العمد بن عباد: ۱۱ 
فلاسفة الاسلام : ۲۲ معن بن صادح : ۱۷ 
الفلاسفة الإشراقیون: ۱۱ القتدر بن هود: ۱۷ 
فلاسفة انجوس : ٩؛‏ مكنالة (قبیلة ): ۱۵ 
فیثاغورس : ۱۶ النصور (من بنی الافطس): ۱۹ 
قء المؤتمن (من بني هود): ۱۷ 
القادر بن ذي النون : ۰۱۸ ۲۱ ابنة المؤتمن : ۱۸ 
القسيطور (الکبیادور): ۱۸ 2-0 
ك - الني ( 2ل ) : ٠٠١‏ 
كبراء الفلاسفة : ١١١‏ 
الكاليون (أصحاب مصطفى کال أتاتورك): ۷ ت۱ 
ه. مودي : ۲۳ 
- ل - هذيل بن عبد الملك. عز الدولة؛ أبو جمد ابن 
ابن ليون : ۲۱ رزین : ۰۱۷ ۲۱ 
ہم بنو هود : ۱۷ء ۱۸ء ۲۲ 
الاتر يدية : ۹ 
الان ذي النون : ١۱ء‏ ۱۷ - كي - 
ا و الال ا يحى بن عبد الملك: ۱۷ 
محاعد العامري: ۱۷ بھی القادر: ٦‏ 
الجوس: ٠١‏ يحى المنصور: ١١‏ 
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فهرس البلدان والأماكن 


ا 
أثينا : {o‏ 


آراجون 0 
إسبانية الإسلامية : ۲۵ 
الاستانة: ۷ 


إشبيلية : ۷ 
الأكاد يمية : ٠٤‏ 
الأندلس: هم لا ۹ء ۱۴ء هلم كن ۱۱۷ء۰ مهن 


T° 


۱١ بازو:‎ 

البالیار (الجزائر الشرقية): ۱۷ 

البرتفال: ١۱ء‏ 11 

برشلونة : ۱۷ 

بطلیّوس: ۰۱۳ ۱۱١‏ ۰۱۱ ۱۸ء ۱۹ء ۰ ۲٢‏ 
بفداد : ۲۳ 

بلنسیة : ۰۱۳ ۰۱۷ ۰۱۸ ۲۱ء ۲۲ 


بيروت : ۲۳ 
تبریر : ۲ 


جاممة دمشق : ۸ 
الجزائر: ۲۳ 


٠خ‏ - 
خلقيس: 1۵ 

م 3ه 
دانية : ۱۷ 
دمشق : ۸ء ۰۲۳ 51 
الرلاقة : ۰۱۸ ۱٩‏ 

- اس - 


سرقسطة : ۰۱۷ ۲۱ء ۲۲ 
السبلة: ۰۱۷ ۲۱ 
سو (رأفڈ پري): ۱۵ 
سوریه : ۱۸ 

لي 

- ثلث .> 
شنمرية الشرق (سانت ماريًا)-ء السپلة: ۰۱۷ 
۳۱ 

شنمر ية الغرب : ۱۷ 


- ص - 
صقلية ٠٤‏ 


اط 
طليطلة : ٦۱ء‏ ۱۹ء ۰۲۰ ۲۱ 


- غء 
غرناطة : ۱۷ 


۹٠‏ ۔ 


ف 
فرناندو: 15 

- ق. 
القاهرة : ۲۳ ٤۲ء‏ ۰۲۰ ۲۷ 
قرطبة : ۱۹ء ۲۱ 
قشتالة : ۹ ۱۱ 
قمرية: ١۱ء‏ ۱۹ 

- كا 


طية الاداب في جامعة دمشق : ۸ 


EE 
مليقة‎  وجيمال‎ 
۱ : ليون‎ 


هم 


و 
وادي يانة : ٠6‏ 


وهران : ۳۳ 


»يه 
الیونان : ٥٤‏ 


ف 11ت 


فهرس الکتب وا جلات 


أ 
أزهار الریاض : ٦۱ء‏ ۲۱ 
اصلاح ال حلل الواقع في شرح ا حل: ۱۲ء ۲۳ 
الأعلام : ۷ 
الاقتضاب في شرح أدب الکتاب: ۲۳ 
الانتصار عن غدل عن الاستبصار: ۲٢‏ 
الانصاف في التنبيه على الأسباب التي أوجبت 
الخلاف بين المسامين في أرائهم: ٦ء‏ ۰۱۲ :۲ 
- باه 
البداية والنھایة : ۱۵ 
بغية الهس : ۱۵ 
بغية الوعاة : ۱۵ 
ات 
تاریخ الفکر الاتدلسی : ۲۵ 
تاريخ الفكر العربي: ۷, ۲۵ 
تاريخ الفكر العربي إلى یام ابن خلدون : ۱۶ 
تدبير الوحد : ۲۵ 
التنبيه على الأسباب الموجبة للخلاف بين الأمّة = 
او فتاه 
تهافت الفلاسفة : ۱۰ 
التوقیف على مهمّات التعار یف : ٩٩‏ 
e‏ 
الجدائق : ۰7 ۰۷ ۰۸ ۰۱۶۰۱۰ ٢۲ء ٣٢‏ ۰۲۱ ۳۲ 
الحلة السيراء : ۲۲ 


ےى ان 


ا خلل في شرح أبيات ا مل : ۰۱۲ ۲۳ 
۔۵۔ 


الد یباج المّذهب : ۱۵ 


۹ 
رسائل اخوان الصفا : ۱4 
رسالة الاسم والممى : ۲4 
روضات الجنات : ۱۵ 
وم 
السجحب (سرحیة): 11 
سیر أعلام النبلاء : ۱۵ 
07 
شجرة النور الزكية : ۱۵ 
شذرات الذهب : ۱۵ 
شرح الأشعار الستة : ۲۰ 
شرح دیوان المتني : ۱۲ 
شرح سقط الزند : ۱۲ 
شرح الختار من لزومیات أب العلاء : ۲4 
شرح الموطأ : ۱ 


بت ص - 
الصلة : ۱۵ 


۔ط۔ 
طياوس : ٩۰‏ 


الحدائق (۱۱) 


دع 
عصر الطوائف : ۱۹ء ۲۲ 

غ 
غاية النهاية: ۱۵ 

ف 
الفرق بين الحروف الخسة : ۲۳ 

۔قا۔ 
قلائد العقيان: ۱۲ء ۰۱۳ ۱۵ 

لاه 
کثف الظنون : ۱۵ 

ل 
الامعة : ١١‏ 

0 
مابعد الطبيعة : ۸۸ 
التلتات العربية : ۱۲ 
اثلث : ۲۳ 


مجلة الأندلس : ۲۵, ۲۷ 
مجلة جمع اللغة المربية بدمشق : ۲6 
مرأة الجدان: ۱۵ 
المائل للنثورة: ۱۲ 
السائل والأجوبة: 6؟, ۲٩‏ 
المُعجب في أخبار الغرب: 
معرفتنامة: ۱1 
المغرب في خی الغرب: ۱۵ 
موسوعة الفلسفة : 4۵ 

۔ن۔ 
نصوص ودراسات عربية وإفريقية في اللفة 


والناریخ والادب : ۲4 


نفح الطيب : ۱6 

ده شف 
هد به العارفین : ۱۵ 

۔و۔ہ 


وفيات الأعيان : ۰۲۳۴ 


2 یت 


أرض: 


أزل : 


ب دأ: 


ب دعم : 


پار ۵ 


5 
الارض :٤٤ء‏ 1۷ 
-مرکز الارض : ۵1 
۔الأزل: ۱۰۳ ۱۰۵ 
۔الازلی: 0° 
الأزلي المطلق : ٠‏ 
-الأزلي الضاف : ۵۰ 
-أزلية الما م: »٩‏ ۱۱۵ 
لآ 
۔الأمور المقلية : ٩۱‏ 
التأمل الديني : ٩‏ 
. التأمل اليتافيز يائي : ٩‏ 
-الانسان : ۰۳۲ ۰16 ۰۵۲ 6۸ 
۹ء ٦ء‏ هال ۱۷ ۰۸ ۱۹ء 
A °‏ 
-الإنسان عالم : ۱۱۷ 
الإنسان الكبير: ۵۲ 
يات 
المبدا: ۱۱ ٩۰ ۵٩‏ 
-ميداً الأفمال: ۸0 
۔عبداً الموجودات : ۸ 
-المبادئ العقلیة : ٩۰‏ 
الْمُبْدَع : ۰ 0 
مبتدّعة : ۸۱ 


باردة بالقوّة : 6؟١‏ 


ب رهان: 
ب س ط: 


ب ص ر ؟ 
ب ط ل : 
ب غ د 


ب ش م : 


ب ي ن: 


جرد 
دم 


۔ ١٦١‏ ۔ 


البراهين : ١ه‏ 
۔ بسائط : ۱۳۱ 
البصر: ۹۸ 
-البصير : 16 
البطلون : ۱۲۱ 
-البعد : ۳۱۰۲۳۵ 
- البهام : 06 


- بپهیه : ۱۳۱ 
-مباین : ۸۸ء ۸٩‏ 


و لد و 
تأبع : ۱۰٩‏ 
نتم : ۱۱۰ 
اث - 
إثبات شیئین: ۱۰۳ 
تثبيت : A^‏ 
الشواني: ۰14۰۳۹۰۳۸ ۰۱۰۳۷ 
AY 11‏ 
۔الدشی: ۹6 
ہف 
مجردة : ۷۳ 
الأجرام : ٤٤‏ 
الأجرام الناطقة : ۳۹ 
۔ الجزئيات : ۹ء ۰۱۰۷ ۰۱۱۸ ۰۱۱۹ 
۱۲۰ 


جسم 


ج و ش د: 


حدد: 
ج ر ر 


ح ر آل : 


۔جسم: ۰۱۳۳۰۵۹۰6۰ ۱۲۸ ۱۳۰ 
۔جسمانی: ۱۳۲-۱۳۱ 

ألنمجسمة : ۱۰۲ 

۰۷۳ ۱۱۰۵۲ ۰۵۱۰۵۰ الجوهر:‎ 
۱١۹ 2۵۵ ۲ ۲ ۳ 


۱۳۳ ۷۱ 


الجوهر الحامل للصورة: ٣٤‏ 172 
_الجوهر الحامل للغرض : ١١9‏ 
۔الجوھر ین : ۱۲۹ 

الجواهر المعقولة : ١١5-855‏ 
و ۶ ۷۳ 

- تجوهرات : ۱۲۷ 

۔ یِتجوفر : ۱۱۲ 

جلس : ۱۱۱۸۷ 
الأجناس : ٠١‏ 

الجهل : ۱۳۰ 

۔ظاۃ الجهل: ٠٤‏ 

جاهل : ۰۹۵ ۱۰۸ 


حك م : 


ح ل ل : 


حمل: 
مخ 

۔حدوث : الى ۸۴ء ۹۱۹ء۱۱۸ ح ول؛ 

محدّث : ۵۰ 

محدثة : ۰۸۳۰۸۱ حل ۱۰۵ 

الْمَحدّثات: ۹۹ 

نحدث : ۱۰۲ ح ي ز: 

۔أحدّث: ٠١١‏ ح‌ي و: 

۔حد الفلفة : ۱۱١‏ 

.حارة بالفعل : ۱۲۵ 

۔ حركة : ۰۸۱۰۱۸۱۵۲ AT‏ ۱۱۵ 

الحركة الارادية : ۲٩‏ 

حركة الفلك : 1٩‏ 


- 11۶ ۔ 


ج س س : 


۔ا حس: ۰ء ۱۳۳ 
-الاحساس : ٤۸‏ 

۔ حواس : ۰۱۱۹۰۱۱۸ ۱۲۰ 
۔ا حواس الجسدية : ۱۳۱ 
الحواس ا جسمائیة : ۱۱۷ 
الحواس امس ۰1٩:‏ ۱۱۲ 
۔ حوس : ۰۷۱,۰۹۲ ۷۳ 
۔ا حسوسات : ۱۱۷۰۷۱۰۷۰ 
الحق: ۵1 

۔ا حقیقة: ۰۳۱ ۱۱۱ 
الحقائق : ۱۲4 

حقائق محردة : ۱۱۵ 

۔ا حکة: ۳۵۰۸ ۰۵۱ ۵۲ 
_الحكاء : ۸ 

محل في الأمكنة : ۸۷ 
يحل : ۸۵ 

۔ ینحل: ۱۴۱ 

۔ حامل : ۰۱۰۲ ۱۱۹ 

۔ مول : ۸۷ء ۰۱۰۲ ۱۱۹ 
الحال: ۱۰١‏ 

٩۰۰۸۷ : استحالة‎ 

۔المُحال: ۰۳۷ ۸۷ 
استحال : ۱۲۱۰۱۱۱۸ 

یر : ۸۸ 

۔حیاة: ۰۱۰۲ ۰۱۰۳ ۱۰ 
الحياة الحسديّة : ۱۳۲ 
الحياة الحضة : ۱۳۰ 
سحي : ۱۸۹ ۹۵ ۰۹۱ ۱۷ء كل 


۱۰ ۰ ۸ 


حي بالطبع : ۱۳۰ 


حىّ بالفعل: ۰۱۲۱ ۱۳۲ 


حي بالقوة : ۱۲۱ 9 
حيّة [ اللفی حية] ۰۱۳۳ ۱۲۹ 

الأحياء : ۹۵ 

۱۷ ۰۱۵ ۰۵٩ ٤٤ ۔ال حیوان:‎ 

حيوان ناطق : ٤٤ء ٠٦‏ دهر: 


حیوان غير ناطق : 16257١‏ 
۔ حيوانية : ۱۲۴ دور: 
اخ 
خص‌ر: -اختصار:5؟ 
خ ط أ: ۔ الخطأ : ۱۳۱ 
۔ خطيئة : 11 
خط ط: ...الط : 1۲۰0٩‏ 
۔ تخطيط : ۱۱۱ 
خ ل د: الخلود : ۱6 
خ ل و: _الخلو: ٩‏ ۱۰۵ 
خ ل ق: الخلقة : ۷۳ 
خالق : ۱۰٠۰١١‏ 
الخلوق : ۱۰۵ 
۔الخلوقات : ۵٩‏ 
الاأخلاق : 4ه 
الخلقية : ۷۱ 
خ ي ر: الخير: ۵۳ 
خ‌یل: -التخیل: ۵۳ ۱۱۸ 


المتخيّلة : ۷۲ ذرد: 


دنہ 
در لك : الادراك : ۷۰ 
ادراك باس : ۷۰ 
إدراك با حواس : ۱۱۸ 


۔ 116 - 


إدراك بالعقل : ٠١‏ 
۔الاستدلال: ۱۳۰۰۹۹ 
۔الدلیل : ۱۰ 

۔دلائل الحدوث : ۸۷ 

- يستدل : ۳3 

٩۰ الدّهر:‎ . 

_ الدهرية : 11 

۔ دوران الأفلاك : 131 
الدائرة: ٤٦ء‏ ۷٦ء‏ ۰۵۱ ٦٦٦٦ء‏ 
1ء ۱ ۷۳ 

دائرة الآحاد والعشرات : ۲۳ 
دائرة الألوف : ۳۳ 

دائرة الثات : ۳۳ 

۰۵۸ ۳۵ ۰۳۲ ۰۱۱ : ۔دائرة وة‎ 
VA «VY 

۔دوائر: ۱۱۱ 

دوائر الألانى: ۷۹ 

دوائر العدد الوهمية : ٠٤‏ 
الدوائر العددية : ۸۰ 

دوائر العشرات : ۷۸ 
دوائر ا ملین : ۷۹ 

دوائر وهية : ۷۰ 


ویدار ۷۹ء( ۸۰ 


ےن 
الدرَةَ : ۱۱۳ 
_ الذات : ٦٦ء‏ ۰۱۰۱ ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ 
۱۹ 
ذات الانسان : ۰۳۳۰۱۱۱۰۸ ۰9۸ 
1۳ 


ذانی : ۲ ۱۲ ۱۳۳ 


رصز: 


روج: 


روي: 
رک د: 


زم ن : 


یو 
۔الرتبة : ۰4۲ ۰۱۳ 1۵ 
-المرتبة : ۰۲۵ ۰۳۷ ٤٠ء ٤٤٤٤٣٤‏ 
٤ ٣ ۹‏ ۸۰۶۷۱۰۱۱۴ 
۔مراتب : ٩۱‏ 
-مراتب الاحاد : ۰:۷۹ ۸۰ 
۔ مراتب العقولات : ۴۲ 
هراتب الوجود: ۱۱ 
مراتب الوجودات : ۰۸ ۰4۱ 217 
0° 1° 
۔عراتب الحسوسات : ۳۳ 
۔الرذائل: ٥٣٢۔٥٥‏ 
الرزق : ۱۰۵ 
- رازق : ۱۰۵ 
الرزوق : ۱۰۵ 
الترق : 4۳ ۰11 ذه 
الارکان : ٦٦ ۲ ۵۱ 44 ٤۴‏ 
520 
-عالم الأركان : ۵۵ 
-رمور : ۸۰ 
- روح : ۱۳۲ 
-الارواح الزكية : ۵۷ 
- روح اني : ۰۱۳۱ ۱۴۳۲ء ۱۳۳ 
۔ روحانية : ۱۳۲ 
-الروية : 4٩‏ 
-ارادة : ۱۰۵ 
-مر ید : ۱۰۰ 
ا 
۔الزمان: ٦۱۸۲ء‏ ۱۹٦ء۸۱‏ ۸۳ 
۹۶ء ۱ء ۱ء ٠٠۰١‏ 


ت الأزمنة : ۸0 


س انب پ : 


س ج ل * 


س ر ې 


شع ر: 


ےا 


شقن 
۔سبہبے: ۸۰ 

۔السبب الأول : ۰۸ ۰۳۲ ۰۳۵ ٠٣‏ 
6 1۵ 

-أسباب الاشیاء : ۵۰ 

السحر : ۵۲ 

-سر يان الوحدة : ۰۸۶ ۰۸۵ ۸٩‏ 

- يسرى : ۷۹ 

- سرت :۸۱ 

۵٩ : السطح‎ 

۹۳,۳٣ ۱۱۱۰۸ : اسب‎ 

۔ حرف السلب : ۹۰ء ٩۸‏ 

السّلال : ۱۲۹ 

د المع : ٩۸‏ 

- سميع : ۹۵ 

السياسة : ۵۲ 

٩۰ ۔سیلان:‎ 

-سیاله : هم 


۳1 
هس الب 


التشبیه : ۸ 

شخص : ۸۷ 
۔الأشخاص: ۰ ۱۱۱ 
الشْر: ۵۳ 

- الشرع : ۰۱۰۵ ۱۳۲ 
شرع الله : ٠٢۹‏ 

الم یعة الإاسلامیة : ۲۱ 
- شريعتنا ا حنیفیة : ۱۲۱ 
الشرائع : ۰۵4 ۱۳۳ 
الشرعية : ۱۲6 


الشمور : ۸) 


ص و ر 


شكل : ۱۱۱ 
الشاهدة : ۱۲۸ 
الشپوات الطبيعية : :۱۲ 
- ص - 
التصدیق : ۵۳ 
- صانع : ۱۱٩‏ 
۔ مصنوعات : ۸٩‏ 
التصور: ۵۳ ۰۱۱۸۰۸۱ :۱۲ 
التصو ير : ۸۸ 
-الصورة: ۰4۱ ۰۳ ۰1۱۰۵۰ ۰۷۳ 
۶ ۸ء كف AT ۰٩۱‏ ۰۱۱۱ 
۸۰۵ 
-صورة الانسان: ۰۳۳ ۰۳۵ ۵۸ 
الصورة الشخصية : ۸٩‏ 
صورة الأشياء : ٩۸‏ 
الصورة العقلية : ۷۳ 
۔ صور الأفلاك : ٤٣ء ٠٤‏ 
الصور: ۱۹۰ ۹۱ ۱۹۱۲۰ ۱۱۰ 


صد : ۸۹ 
أضداد: ٩۵‏ 


ضائر النفوس ؛ ۱۱۳ 
متا ۹۹ 


۳-۹ 
الطبع ؛ ۱۳۷ :۷ 


ط ل ق : 


ع دد؛ 


جار ج: 
ع ر ض : 


ع ط فى: 


Rh 


۔ الطبيعة المائية : ۷٢‏ 
۔مطلق: ۸۲ 
٠ع‏ 
العدد : ۰۱۳۳ ۷ ۷ ۰۷۹ ۸۰ 
۸۱ 
۔الأعداد: ۷۹ء ۰۸۳۰۸۲۰۱۸۰ ۱۱۱ 
-عدم : ۸۲ 
۔معدوم : ۹۵ء ۱۰۱ 
۔ معدن : ۱۱۹ 
-معادن : ۰16 ۰۵۱ ۰۱6 ٦٦ء‏ ۱۷ 
سل العراج : ۵٩‏ 
-قرض : ۱۱۹٩‏ ۱۳۰ ۱۳۱ 
۔الأعراض : ۰۱۰۲ ۱۱۹ 
المرض ا حمول في جوهر: ۱۱٩‏ 
۔ عرضي : ۱۳۳ 
المرفة : 1٩‏ 
۔ معرفة الله تع ی نفته : ۸ 
معرفة العالم : ۸۰ 
المارف: ۰٠٤‏ ۰۵۵ ۰۱۲ ۰۱۲۷ 
۱۳۹ 
انمطاف : ۸۰ 
۔منعطف : ۷۵ 
العقل : ۰۵۱۰۳۳ ۰۷۳ ۰۱۸ ۰۱۰۵ 
۱۰۶ 
العقل الإنساني : ٤۷‏ 
عقل متجرد : ۰۱۱۱۳ ۱۱6 
. العقل الجزئي : ۰۱۱ ۰۸۰۲۳ 
۱۱۷/۳ 
العقل الف ال: ۰۳۹۰۳۸ ٤٠ء‏ 
۲ ۸۱۷ ۰۵ كم كفل لت 


ع ل ق: 
ع ل ل: 


غلم 


۷۳۴۲۰۱۱۰۰۰۹۳۴ 


۲۲۹۲۱۲۱۹۰٦۱٢٢ ۱ء‎ 


العقل الستفاد : ۰۷۳۰۷۱ ۰۱۱۲ عم الأمورالإلهية : ۱۱۱ 

۱۳ العلم ال لهي : ۱۰ 

-العقل الکلی : ۰۱۱ ۰۳۴ ۰1۸ ۷۳: عل الانسان : ۰۳۲ ۰۵٩۱۵۸‏ ۰۱۲ 
۱۷ ۱۳ 

- العقول الثواني : ۱6 ۔ العام السيامي : ٩۲‏ 

العقول الجرّدة : ۰۳۸ ۰؛ ۔علم الکلام : ۱۰۰٩۰۸۰۷‏ 
العقول العشرة : ۱۱ العلوم : ۰۵0 ۱۳۹ 

العقول الفارفة لمادة : ٦٤‏ العلوم الشرعية : ۱۰ 
العقول: ۰۳۰ ۰1۲ ۰۷۱ ۰۷۳ العلوم العقلية : 6 

۰ ۱۳ ۔العلوم النظر ية : ۵۰ 

العقول الأول : ٩۱‏ الملوم النقلية : ۰۵ ۱۰ 
المعقولات: ۱٦٦۶‏ ۷۱۰۱۷۰ء ۰۱۱۰ ۔عالم: ۱۹۹۱۹۱۰۱۹۱۰۸۹ ۰۱۰۰ 
۱۲ ۷ ۹۲۳۰ 

المعقولات الأول : ۱۲ ۔عالمة : ۱۱۱ 

المعقولات الْجرّدة : ؟1 العاماء ؛ ۹ 

العقولات الفارقة : ٤١‏ ۔المعلوم : ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ ۰۱۱۶ ۱۱٩‏ 
العاقل : ۱۱۹۰۱۱۲۰۱۱۰ يع : ۰۱۰۷ ۱۰۸ 

يعقل : ۱۱۰ ۔عالم اس : ۱۹ء ۷۳ 

التعلق : ٥۹ء‏ ۱۲۷ ۔ الال الأمنی : ٠١‏ 

۔العمل.ة :۹۱۱ء۱۷۰ ۸۱۰۸۰ ۹۵ المام الصغير: ۰۵۲ ۷۱ 
۸ العالم الاصفر : 1٩‏ 

الملّة الأولى : ٥۳ء‏ ۱۱۰ - العام الأعلى : ۰۵۷ 1٩‏ 

علة بميدة : ۷۷ ۔ عام العقل: ١١6 ۰۱۱6 ۰۷۲ ۰1٩‏ 
-علّة قریبة: ۷۷ ۔عالم العناصر: ۳۸ء ۳۹ 

۔علة العلل : ۳۵ء ۸۲۰۸۰ عام الأفلاك : ٦٦‏ 

۔علة الوجود : ۰۸۲ ۸٤‏ العام الأكبر: ۰۷۰ ۷۱ 

۔علل: ۱۷۸۰۵۰ A4‏ عا النفس : ۱۱6 

معلول : ٦۸ء‏ ۱۰۸ ۔ الموالم العالیة : ۱۱۶ 


العلم: ۹٤ء «OF‏ یں ۷ عمل؛ -العمل:۳ه 


1148 ۔ 


ع ن صر: 


ع ف د : 


غرز: 
غرق: 
لني 
اي پ: 


ف ر ط ؛ 
فرع: 


ف س د: 
ف ص ل: 


ف ض ل : 


ف طر: 


ف ول: 


فاق ر: 


۵٩ العناصر:‎ 

المعهود : ۱۰۳۲ ۱۰ 
مغ 

الغر يز یات : ۱۲۰ 

- استفرق : ۱۳۱ 

- عفني : ۱۸۲ ۰ ۱۳۸-۰ 

۱۱۱۰۸٩ : غاية‎ 


۔فا۔ 
افراط ۹٤+:‏ 
التفر بع : ۱۰۵ 
الفاد : ۵۲ 
- انفصال : ۸۸ 
۔فصّل: ۸۷ 
الفضيلة : ۱۱۰ 
الفضائل : ۵۴ 
الفطرة: ۰۵۳ )۵ ۵۵ ۰۷۰ ۷۳ 
۔فطرشریفة : ۸۱ 
۔فعل: ٥٦ء‏ ۵۲ ۷۸ ۹۲۰۷۰۲ 
۔فعل بالجاز: ۸4 
۔فعل بالإضافة : ۸٤‏ 
-الفاعل : ۰۸۵ ۰۱ ۸۹۰۸۷ ۱۱۱ 
الفاعل بالجاز: ۸۵ 
الفاعل على انجاز : ١ه‏ 
الفاعل بالحقيقة : ۸٤‏ 
الفاعل على ا حقیقة : ۵۱ 
فاعل بالا ضافة : ۸۵ 
الفاعل الطلق : ۰۵۱ :۸ 
- منفعل : ۰۸۵ ۸۷ 
-مفتقر: ۸۲ء ۸ ۰۱۱۲ ۱۱۱۸ 
۱۳۹ 


ف ك ر؛ 


ف ل س فه: 


فى ل لی : 


في ض: 


- ۱٦۹ ۔‎ 


الفكر: ٦۹‏ 
الفكر العربي : ۷ 
۔الفکر الیوناني : ٠١‏ 
۔الفلسفة: ۱۱۰۰۸۰۷ ۰۵۲ 
0f «OY‏ 
الفلسفة الیونانیة : ٠١‏ 
-الفيلوف: ۸۲ 
- الفلاسفة : ۸ 
فلك القمر : ۰4۱ ۲؟ 
-الأفلاك : 6۰ , ۵۰ 
۔الأفلاك التسعة : ۰۳۹ ۱۱۶ 
الفناء في التوحید: ٩۱‏ 
افيد الکال: ۱۱ 
۔ الفیض : ۰٩‏ ۱6 ۳۹ 
فيض العقول ا جردۃ: ۳۹ 
-فائض : ۸۲ 
۔ تفيض : ۵۲ 
۔فاضص: ۸1 
-أفاض : ۹۹ 

۔قء 
مقتبس : ۰۸۲ ۱۰۸۰۸۹ ۱۱۱ 
قبول : ۱۳۶ 
المستقبل : ٠١5‏ 
القدرة: ۰۱۰۴ ۱۰٠۰٠٠٠١‏ 
۔قادر: ۸۹۸ تق ۹۹ء ۱۰۰ء۱۰۴ 
€ 
تقد س : ۸۵ 
۔تقثم العام : ۸۲ 
المقد مات : ۸۵ء ۱۱۱۸ ۱۱۹ء ۱۲۰ 


-قدم : 0۰ 


قرأ: 


ق رب: 


ق ي س: 


القرآن الكريم: ۱۰۵ 
قرب : ۰۳۵ ۳۱ 

نقر پب : ۱۱۱ 

اقتصاد : :۹ 

تقصیر : ۹6 

مقصر : )۹۲ 

اقتضی [افتضاء الأشیاء]: ۸٩‏ 
التقليل: ۷۱۰۷۵ 

۔مستقل [ استقلال الأعداد]: ۸۲ 
القمر : ۰۳۹ ۰) 

القول النفي : ۹٩‏ 

التقويم الطبيعي : ۸) 

٩۱ ۰۸٩ ۰۸۶ : قوأم‎ 

اقامة البراهين : ۱۲۳ 

الق وة: ۰۳۷ ۰1۳ ۰1۸ ۰۷ ۰٩۲‏ 
۵ لشن 

القوة الجاذبة : ٤۸‏ 

القوة الدافعة : 4غ 

القوة الصورة : 44 

القوة العاقلة : ۷۰ 

القوة المغدية : ٤۸‏ 

القوة الممسكة : 148 

القوة الناطقة : ۰1۱۰۳۹ ۸ 
القوة الِمية : ۸) 

القوة اماصة : ۸] 

فوة الواحد : ۷۹۰۷۸ 

قوة الوحدانية : ۰۷۷ ۸ 
قوی : ۰۸۳ ۸ 


-القاییی : ۵5 


لك ن ۵ : 


گ ه ن : 


ك ون: 


ك ي ف: 


ل ذذ: 


ل غ ز: 
لغ و: 


۰-2 ۷۰ ل 


كل 
التكثير: ۷۰ ۷ 
الکروبیون ( ملائكة ): ٦٦‏ 
كرة العام : ۸۱ 
۔ كرة الأفلاك : ۵٩‏ 
۔الاکتساب : ١١‏ ۰ ۱۱۱ 
۔کفر؛ ۸۸ 
۔ کل : ۱۰۷ 
-الكليات: ٠۷ A‏ 
T0314‏ 
۔الکلام : ۱۰۹ 
المتكلم : ۱۰۹ 
ء کال : ۰۵۱ ۵۲ ۷۱ء ۰۷۳ ۰٩۲‏ 
1۰۰۰۷۳۷۰ 
كامل : ۱۱۸ 
الکنه : ٩:‏ 
الکهانة : ۵۲ 
الکواکب : 0۰۰1۳ 
. الکون : ۲ه 
الکون : ۵۰, ۵۱ 
۔ کون : ۸۶ 
۔ كيفية : ۱۱۵ 
تکیّف ؛ ۱۱۹۰۱۱۸ 
اللّذة : )٩‏ 
۔اللذات ا جسد یة : ۰۱۲6 ۱۳۰ 
۔اللذات العقلية : ۱۳۰ 
آلفاز : ۸۰ 
_ اللغة : ۱۰۵ 
اللفة العربية : ۱۰۱ 


ل ه م: 
ل وح: 


مث ل ؛ 
26 


م و و؛ 


مدع: 


موه 


- الإ مام : ۵4 ۵1 
الوح ا حفوظ : 19 
۰۵ 
۔ تثيل : ۱۸۸ ۰۱۰۹ ۱۱۱ 
-المدح : )و 
-المادّة: ٠٤ ۱۳۸ ۳٦‏ 4۱ ۵۸ 
۱۱٤٤١١١ ۹‏ ۱۲۸۱۲۲ 
الإمكان : ۳۷ 
-مکن : ۵۱ 
۔المکان: ۳۵ ۳۱ كىن إلى (AY‏ 
°8 ۱۱۵ 
۔الملالکة : ۵0 ۵۷, ٩۱‏ 
منم : ۷۱ 
المائع ؛ ۱۱۶ 
۔الموت : ۰۳۰۱۱۰٩‏ ۰۱۳۰ ۱۳۲ 
۔عوات : ۱۳۰۰۱۲٩‏ 
الماء : ٤ء ٦۷‏ 


ميتافيزياء: ۔المیٹا فیزیاء: ۱۰۹۰۸ 


مي ر ؛ 


نبأ: 


- تمییز: ۱۲4 

NE 
0٦ » 6۲ النبوّة:‎ 
۔ النبوان : ۲ه‎ 
۵۲ : الأنبياء‎ 
۱۷ء‎ ٦٦ 3457١ ء٤٤‎ : -النبات‎ 
١ ۱۳۳ 
۱۱٩ : ۔الاستنباط‎ 
۷۵ : لسبة تجرنة‎ - 
۷۵ : نسبة تضعيف‎ 
۷۵ : نسبهة تقليل‎ - 
۷۵ نسبة تکشیر:‎ 


VS 


موب : ۷۵ 
- نسبث : ۸۰ 

١١ : التناسخ‎ 

تر ال ۸۰ 

۔نشء العدد ونشوء المدد : ۸۱ 
۔ناشب: ۸۹ 

۔نصف : ۷۰۰۷۱ 

٩۳ ۰۳۹ ۔اللطفة:‎ 

الناطقة : ۰۷۳ ۱۲۳ 

٩۸ : النظر‎ 

- النظر الإلهي : ٩۲‏ 

النظر الإنسانی : ٦٠٦‏ 

۔ نظرية العدد : ۱ 

- نظير: ۱۰۹ 

۔النفس١١۱ء‏ 6۱۰ ٦ے ٦٦‏ 
۰۳ء۱ ۰۰ء ۴۴ 

- نفس الإنان : ٤٠ء )١‏ 

۔النفس النباتیة: ۱ ۷ .5 
۱۳۳۰۹6 

۔النفس الجرئية : ۱۱۷ 

النفس الحكية : 9۰ 

٠٦ ۰1٩ ء٤١‎ : النفس الحيوانية‎ . 
۱۱ ۲ ۵ 

النفس الشہوائیة : ۷) 

- التفس الفضبية : 4٩‏ 

۔النفس الفلفية: ٤٦ء‏ ۰۵۰ ۵۲ 
۶ء 00 

٠٦ ء٢٦‎ ٦٤ ۔النفس الكلية:‎ 


۱١۷ الا‎ ۸ 


اللفس النبوية: ١٦ء‏ 6ه 


ن ق ص: 
ن ق ط؛ 
نھ ي : 
ن و ر 
نوع: 


ن يار: 


هي ولي: 


هھ وي : 


وج ب: 


وج د: 


النفس ال اطقة: ۱۹ ۳۰۱۱ 
۶۹ لل 46 ۰8٩‏ ٦٦ء‏ ۰۱۲۳ 
۶ء ء ۱۰ ۱۳۱ 

النفس الجزئية الطاهرة : 51, ۵۷ 
النفوس الخمسة : ٤١۷‏ 

نفوسنا الناطقة : ٠١١‏ 

ص ؛ ۰۸٩‏ ۱۱۰ 

٩۳ ۰6٩ : النقطة‎ 

الوافيين: ۲ ۳ ۱۱۱۰۱۲ 

۔ نہابة الأشياء : ۹6 

مالا جاية له : ۳۷ 

نور الشبس : ۳۹ 

نور العقل : ٤٠ء‏ 1۸ 

النوع : ۱۱۱۰۸۷ 

-الانواع : ۱۱۱۰۹۰ 

۔النار: ٤٦ء‏ ۱۷ 


ف 
هيول : ۰۲ ۰۵۰۰6۰۳ ۰۵۸ 
٦۹ ٦۷ ٦ 6‏ ۷۲ء ۰۷۳ :۰۷ 
۱۱ 
هيولات : ۱۲۸ 
۔ الحيولاني : ۱۱۷ 
الهيولانية : ۱۲۷ 
المواء: ٤٤ء ٩۷‏ 


ر هو ية : At‏ ۱ 


۳ ہر ف : 
وی : ۱۱۳۰۸۶ دج 


وعد 
۰ وه 


الا جاب : ۹۷۰۱۹۰ 
الواجب: ۵۱ ۷ 


الوجود: ۰۳۵ ۰۳۱ ۰۳۷ ۰۲۸ ۰۰ 


ےؤ. ٢۷ے‏ 


ء٦٦‎ ٦٦ ۰۱ ۰۲۱ ۰۵۰ ۷۱ 
۰۱۰۸ ۰٩ كل‎ ۸۸۵ ) ۳ 
۱۳۷ ۰ ۶۹ 

وجود مضاف : ۱۰۸ 

وجود مطلق : ۱۰۸ 

الوجود الفائض من السبب 
الأوّل: ٦٦‏ 

۸۳ AT : ol |. 

۔مُوجد: ۱۲۱۰۱۰۸ 

۔موجود: ۲۸ء ۰۵۰ ۰۱۳ ٦٦ء‏ ۷۷ء 
۷۲ ۲ كف حل ۰ ۰ 
۰ء ۱ء ۱۲٦ ۱٢١‏ 

اول نو تخود آوجنه اللہ : ۳۸ 
الوجود العاشر : ۸۳ 

موجود على الا طلاق : ۸٩‏ 

۔ موجود فی كل شيء : ۱۱۴ 
ءالوجودات : ۳۵ ۰۳۷ ۰۲٩‏ ۳ » 
۱ ۲ ۲ ۰۸۲ ۰۸۲ ۰۸۲ 
۵ء 40 ۱۰۸ 

الوجودات الطبيعية : ١٦‏ 
الوجودات العقلية : 1٩‏ 
الوجودات غير الناطقة : 51 
_الوجودات الفائضة عن السبب 
الأول: ٦٦‏ 

وجد بالفعل : ۱۳۵ 

الجهات الست : ۸ 

الوحدة السار یة : ۱۱۳ 
الوحدانية : ۵۰, ۷۷ 

التوحید : 11 


۔ الواحد : ۰۳۱۰۸ ۸۳ 


وجي 
ورث: 


وس وصس: 
وص ف: 


الواحد الأحد الميتافيزيائي : ٩‏ 
الواحد المددي: ۹ 

۔توحد: ۸4 

ه الوحي : ۵۲, ۵4, ۵1 

التراث ال سلامي : ۷۰ 

التراث الأندلسي : ۰۷ ۲٦١۸‏ 
۔التراث العربی : ۷ 

التراث الفلسني العربي: ٠١‏ 


توسط : ۷۱ ۸۳ 


۸٩ ۰۸۳ : وساطة‎ - 

الوسائط : ۱۱۰ و ض ع: 
۔ واسطة : ۰۷۳ ۰۱۷۱ ۷۹ وق ع: 
- وساوس الصدور: ۱۱۳ 

الصفة : ۱۸۸ ۱۰۷ ول د: 
-وصف : ۰۸٩‏ ۱۰6 و و م: 


RED ۰۹۵ ٩۳ : الصفات‎ 


۱ ۷۴ے 


۸۶۰۵ء ۱ 
صفات الله : ۸ء ١4‏ 

-صفات الباري : ۲6 

صفات الافعال : ۱۰۵ 

- الصفات النفسانية : ۱۰۰ 
صفات النقص : ۸۲ 

۔ واصف : )۹۲ 

موصوف: 3 ۱.۰ 

۔ نيصف : ۹۵ ۱۰۷ 

- یوصف : ۰۸۳ ۰۱۰۲ ۱۱۸ 


- موضوع : ۰۷۳ ۸۷ 


۔ واقع تحت الازمنة : ۸۷ 
- یقع : ۸۵ 
تولد : كلا 


4٩ : الوم‎ 


- و ية : ۰۷۷ ۷۸ ۰۷۹ ۱۱۱۸۰ 


فهرس الْمُحتوَيّات 
الموضوع 
۔ الكامة الأولى 
- تقديم الأستاذ الڈکتور عبد الکرم اليافي 
۔ مقدمة الشيخ عمد زاهد الكوثري ۔ رحمہ الله 
۔ ملاحظات الدكتور عر فرّوخ ‏ رجه الله على كتاب الحدائق 


۔ مقدمة التحقيق : 
۔ مدينة بطليوس التي ینتسب إليها ابن السيد 
۔ عصر الطوائف على أيَامه 
او الف اع رش ال 
۔ مؤلفاته 
۔ کتاب الحدائق 
۔ کتاب الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة 
۔ تقدم المؤلف للکتاب 
۔ الباب الأول : 


- في شرح قوفم : ان ترتيب الموجودات عن السبب الأول يحكي دائرة وهمية 


مرجعھا إلى مبدئها في صورة الإنسان 
- خواص النفس النباتية ٠‏ وسمی الشهوانية 
- خواص النفس الحيوانية » وتمّى الغضبية 
- خواص النفس الانسانية » وهي اتد 
اض اس ا اة 
۔ خواص النفس النبوية 
۔ خواص النفس الكلية 


١/5 


الوضوع 


الصفدة 


في شرح فوطم : إن الإنان يحي دائرة وهمية » وان ذاته تبلغ بعد ماته إلى 


في شرح قوم : إن في قدرة العقل الجزئي أن یتصوّر بصورة العقل الكلي 


في شرح قوهم : إن العدد دواثر وهمية 


۸ 


۷۵ 


۔ في شرح قوم : إنّ صفات البارؿ تعالى لا يصح أن یوصف ہا الا على وجه 


السلب 


- ذكر الشبّه التي اغتر بها من زعم أن صفات الله تعالى مُحْدکة - جل عن ذلك ٩۸‏ 


الباب السادس : 


- في شرح قوهم : إن الباري تعالی لا يعم الا نفته 


- فصل : وقد احتج مَن زع أن الله تعالى لا يعلم الأشياء بان قال : .... 


وجوابنا : 


۔ في إقامة البراهين على آن النفس الناطقة حيّة بعد مفارقة الجسم : 


7 برهان اول 
۔ برهان ثان 
۔ برهان ثالث 
۔ برهان رابع 
۔ برهان خامس 
برهان سادس 


۔ ۱۷۵ - 


۱۸ 


الوضوع الصفحة 


: 0 سابع ۱۳۱ 
- برهان دامن ۱۳۳ 
سا با ی شدي ی بت ۱۳ 
سنا نت اھر ۱۳ 
۔ مقدمة الکتاب ( کناب الحدائق ) لابن اليد ابطنیوسی ۱۱ 
فھارس الکتاب سا 
۔ فهرس الایات 6 
- فهرس الأحاديث 100 
۔ فھرس الشعر 8 
- فهرس الأعلام اف 
۔ فھرس البلدان والأماکن 9۹ 
- فهرس الکتب والجلات ۱ 
۔ فهرس لغوي مصطلحي ۳ 
۔ فھرس ا حتویات ۷ 


تم طبع هذا الكتاب بتاريخ ۱۷۸۰۸//۳۰م 





عدد نت ( ۱۰۰۰ ) 


- ١71 


